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PUHEENJOHTAJAN TERVEHDYS

Hei vaan sina teologi tai teologimielinen!

Syksy on alkanut ja melkein suhah-
tanut jo ohikin, lehdet kellastuneet ja
tippuneet. Elama on alkanut yhtakkia
lilkkumaan takaisin kohti normaalia
ja sitd, miltd se ndytti ennen yhteis-
kunnan sulkemista kevadllda 2020.
Ollaan pédsty jo juhlimaan ja sit-
saamaan yhdessi. Pian aukeaa myds
mahdollisuus mennd istumaan luen-
tosaleihin kotisohvan sijasta. Tama
melkein kaksi vuotta etdopiskelua on
avannut omat silméani vihdoinkin sil-
le, miten ihmiset todella oppivat eri
tavoin. Osa opiskelijoista on saanut
tehtyd opintoja huomattavasti parem-
min ja nopeammin kuin ennen poik-
keusaikaa. Toinen osa opiskelijoista
on jadnyt opinnoissa tavoiteajasta jal-
keen, jotkut enemman kuin toiset.
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Palatessamme luentosaleihin meidan
tulee muistaa, ettd jokainen meis-
td saapuu sinne hieman hamilldin,
ndité saleja ei ole padssyt nakemdian
melkein kahteen vuoteen. Osa ei ole
padssyt nikemddn saleja vield ker-
taakaan. Otetaan toiset huomioon ja
moikataan teologeja. Ald pelkad
kysya luennoilla olevia ihmisid seu-
raksi lounaalle. Ald pelkidd kysyi
luentosalin sijaintia ja reittiohjeita
sinne. Opetellaan ldhiopetukses-
sa oleminen uudestaan yhdessa. Jos
kaipaat teologeja seuraksesi luento-
jen ulkopuolella, niin muistathan,
ettd TYT:n tenttikahveille saa tulla
oleskelemaan aina perjantaisin ja
olohuone 5B-kerroksessa on aina
avoinna teologeille!

Mainosta Kyyky-
sessa & tue tiede-
kuntalehteal!

1/1-100€
1/2 = 60€
1/4 - 40€

Sis. mainoksen
Kyyhkysen netti-
sivuilla.

Lisatietoa ja
varaukset:

kyyhkynen@tyt.fi
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PAAKIRJOITUS

FEMINISMI ON EPATAYDELLISYYTTA

Mid olen valkoisen ldnsimaalaisen
feministin arkkityyppi. Mulla on
Simone de Beauvoiria yopoydalld,
voimaannun naiseutta kasittelevis-
td taidendyttelyistd ja rakastan mu-
sikaaleja, joissa queer-padhenkilot
saavat lopulta toisensa. Rakastan
tyttenergiaa, ihailen voimakkaita
naishahmoja ja piddn naisvihaa mer-
kittavina yhteiskunnallisena ongel-
mana. Olen yltidempaattinen muita
sorrettuja kohtaan, ja teen aktivismia
uskoen, ettd se on lopulta parempi
vaihtoehto kuin kyynistyminen.

Siksi tuntuu, etten voi kirjoittaa fe-
minismistd sen olematta jonnin-
joutavaa ldtindd tai jonkin sortin
manifesti. Siispd kirjoitan sen sijaan
teoistani, joita ei olisi ilman feminis-
mid.
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Olen uskaltanut hakea tyopaikkaa,
ja saanutkin sen, koska ensimmai-

nen naispuolinen esihenkiloni tarjo-
si minulle vuosien tyoeldmassa olon
jalkeen ensimmiisen kokemuksen,
jossa minua ei vahatelty tai héiritty.

Minulla on pikkusisko, joka karsii
vaikeasta masennuksesta ja ulkoni-
kopaineista. Olen halannut itkevia
pikkusiskoani ja osannut silittda sen
arpia hieman hellemmin. Olen osan-
nut kertoa sille, miksi maailma vaatii
tytoiltd niin mahdottomia.

Olen antanut didilleni anteeksi, ja
pyytanyt anteeksi myos omia virhei-
tidni. Olen oppinut, kuinka voin olla
muille ihmisille parempi, kiltimpi ja
ymmartavdisempi.

Olen kasikirjoittanut teoksen, jossa
tuon esiin ihmisten vilistd yhteytta,
voimaa, joka loytyy teoista ja koke-
mubksista.

Vililld sanon vaidrid asioita tai toi-
min tyhmdsti, mutta opin niistd.
Olen oppinut kohtaamaan ihmisia,
joita maailma myos kohtelee kaltoin,
ja myOs oppinut ymmartamaan pa-
remmin sen maailman intersekti-
oita. Mulle feminismi on enemmaéan
lampo6éd ja vahemmén inhimillistd
karsimysta.

Enja Seppanen
Paatoimittaja



PAAKIRJOITUS

SYVENNY FEMINISMIIN KUIN
RAAMATTUUN

Helsingin yliopiston ylioppilaskunnan

esimerkin tavoin Teologian ylioppi-
laiden tiedekuntayhdistys on feminis-
tinen jdrjesto. Myos Kyyhkynen on
feministinen lehti. Erditd tdmd kum-
meksuttaa. ihmiset kokevat
feministisen julistuksen aatteellisena
kannanottona, ja sitd se toki onkin -
sikdli kuin esimerkiksi Yhdistyneiden
kansakuntien ihmisoikeuksien julistus
on aatteellinen kannanotto. Kaikki ih-
miset syntyvdt vapaina ja tasavertai-
sina arvoltaan ja oikeuksiltaan. Aika
radikaalia.

Nima

Uuden
on tuo sama, tasa-arvoinen ja yleinen

testamentin  ydinsanomana

Jumalan rakkaus. Nden, ettd myos fe-
minismi on ytimeltddn rakkautta ja
radikaalia uskoa siihen, ettd yhteiskun-
ta tulisi jarjestdd sorron madard mini-

moiden. Tdma on yhté utopistista kuin
kristinusko.

Feminismi ymmarretdan usein vaarin.
Nettifoorumeiden kasvattamana en-
tisend nuorena miehend omistan tastd
ensikdden kokemusta. Nuorempana
ymmarsin feminismin ensisijaisesti
olkiukkomaisen karikatyyrin kautta,
jota antifeministiset piirit tuntuvat ta-
nakin pdivdnd vastustavan.

Feministit eivit, aivan oikeista syista,
myoskddn valtavasti panosta ndiden
ajatusten murtamiseen juuri tuon ylei-
son silmissd. Netin trollaava massa
pysyy dlyllisten argumenttien singu-
lariteettina, jolle vastaamiseen ener-
giaansa upottava voi rukoilla itselleen
boddhisattvan tyyneytta.

Muistan kuitenkin sen hetken, kun
kadnny-, siis ymmirsin feminismin.
Tamakin tapahtui netissd. Luonnos-
maisesti piirretty sarjakuva selitti ysta-
vallisesti, kuinka feminismi ei vastusta,
vaan nimenomaan auttaa myos minua
miehend. Tuon pienen, niakokulmani
muuttaneen stripin ansiosta oivalsin
oman vihani ja turhautumiseni yh-
teiskunnalliset tekijat, ja kuinka paljon
parempaa elima olisi aivan kaikille, jos
esimerkiksi ei tarvitsisi performoida tai
arvioida sukupuolisuuttaan sellaisten
roolien kautta, joita ei tule muutenkaan
tayttamadn.

Tastd aukesi portti ajattelumalliin, joka
on vuosien my6td muuttunut sitd kau-
niimmaksi ja, jos sallitte, kristillisem-
miksi, mita enemman ja paremmin
se on auennut. Intersektionaalinen fe-
minismi on rakkautta ja vélittdmista.
Kehdon ripustamista tahtiin.

Jeesuskin toimi ja opetti kuin feminis-
ti jo kauan ennen kuin koko sanaa oli
keksitty. Siispd myos teologian opiske-
lijan tulee ottaa feminismi haltuun.

Jemo Kettunen
Paatoimittaja,
Fasistien poliittinen vihollinen
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KRONIKKA _

KAPITAALI

Me allekirjoittaneet vastustamme
Helsingin yliopiston ylioppilaskun-
nan talousjohtokunnan esitysta lak-
kauttaa jérjestlehdille myonnetyt
tuet ylioppilaskunnan vuoden 2022
budjetissa.

Helsingin yliopiston jdrjestolehdet
ovat olleet tirked osa yliopistokult-
tuuria ja -demokratiaa jo yli 150 vuot-
ta. Kaikille avoimena alustana lehdet
tarjoavat jasenistolleen mahdollisuu-
den kritisoida ylioppilaskuntaa ja
yliopistoa. Téllaisen alustan katoa-
minen supistaisi yhteisomme mo-
niddnisyyttd merkittdvasti. Vanhim-
mat lehdet ovat olleet toiminnassa yli
150 vuotta, joten niiden toiminta on
ehtinyt nivoutua korvaamattomak-
si osaksi yliopistokulttuuria. Lisdksi
yliopistolain 46. pykaila erityisesti il-
moittaa ylioppilaskuntien tehtavaksi
valmistaa opiskelijoita aktiiviseen,
valveutuneeseen ja kriittiseen kan-
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salaisuuteen. Jarjestolehdet ja niiden
mahdollistama opiskelijajournalismi
ovat ddrimmadisen tirkedssd osassa
taman tyon tekemisessd.

Jarjestolehdet luovat HYY:n jarjes-
toissd identiteettid ja yhteisollisyytta,
sekd tukevat yliopiston ja ylioppi-
laskunnan tavoitteita jasenistonsé ja
opiskelijoidensa sivistaimisessd. Ne
antavat opiskelijoille vaihtoehtoisen
keinon osallistua oman jarjestonsa
ja ylioppilaskunnan toimintaan. Jar-
jestolehdet ovat monelle jérjestolle
tarked vdyla kohdata jdsenistoddn
ja kommunikoida sen kanssa niin
opintoasioista, vapaa-ajan toimin-
nasta kuin my0s omasta tieteen-
alasta. Ne tarjoavatkin opiskelijoille
mahdollisuuden
tieteenalaansa ja siihen liittyviin tee-
moihin tavoilla, joita yliopiston kurs-
sit tai muu ylioppilaskunnan toimin-
ta ei tarjoa.

syventyd omaan

POLIIYY [Csondin

VETOOMUS AINEJARJESTOLEHTITU

Vapaa-ajan kirjoitustyd on erittdin
tirkedd oman Kkirjallisen ilmaisun
kannalta, erityisesti jos suorittaa
opintojaan englanniksi. Jarjestoleh-
dilld on my0s suora vaikutus tyollis-
tymiseen ja oman alan tyoelamaan
tutustumiseen. Ei ole parempaa
tapaa oppia ja kerdtd kokemusta
viestinndstd kuin jdrjestolehdessa
toimiminen. Esimerkiksi lehdis-
sa kerdtty kirjoitustaito ja taitossa
kédytettavd InDesign ovat tdrkeitd
tyokaluja ammateissa, joihin liittyy
viestintdd. Jdrjestolehdissd toimi-
jat oppivat viestinndn lisdksi myos
tyoelamalle keskeisid organisoinnin
ja yhteistyoskentelyn taitoja.

Yksi talousjohtokunnan perusteista
tukien lakkauttamiseksi on lehtien
ymparistovaikutus. Pidimme ym-
péristovaikutuksiin vetoamista lah-
tokohdiltaan ongelmallisena, silld
painetun lehden ymparistovaikutus



‘puukello

ei ole yksiselitteisesti positiivinen
tai negatiivinen.
kutuksia ei ole myoskdan tutkittu
tarpeeksi, ettd niihin voisi vedota
ylioppilaskunnan pédtoksenteossa.
Jarjestolehdet antavat nykyiselldan
lukijoilleen mahdollisuuden valita
digi- ja paperilehden vililla.

Ymparistovai-

Oleellinen osa jarjestolehtien sisal-
tod on myods kuvitus ja kaunokir-
jalliset tekstit, kuten runot, novellit
ja satiirit. Visuaalinen ilme ja taitto
ovat merkittdvd osa taideteoksia,
jotka vaativat painetun lehden jul-
kaisun - kaikki taidemuodot eivat
taivu verkkoon lainkaan. Print-
timedian katoaminen vaikuttaisi
siis merkittavasti toimitukselliseen
sisaltoon. Ei myoskddn tule unoh-
taa printtijulkaisun merkitysta sil-
le, ettd kuvittajien ja valokuvaajien
taide tulee ndhdyksi. Jarjestolehdet
ovat ponnahduslauta ja matalan

kynnyksen alusta tuleville taitei-
lijoille julkaista teoksiaan, minka
vuoksi paatokselld olisi vaikutusta
my6s Suomen taidekentdn tulevai-
suuteen. Lehden painaminen on
usein ehto sille, ettd myds yliopiston
henkilokunta lukee lehtid.

Jarjestolehtitukia maksetaan talla
hetkella 20 000 euroa HYY:n 3,8
miljoonan euron budjetista, eli vain
noin 0,5 % koko ylioppilaskunnan
toimintakuluista. Monet
tolehdet ovat kuitenkin toimin-
nassaan riippuvaisia naistd tuista.
Vaikka useiden lehtien kuluja kus-
tannetaan my0s osittain mainostu-
loilla, on korona rokottanut monien
yritysten kukkaroa, eikd sponsorei-
ta ole ollut helppo 16ytdd. Jokainen
mainostulo on ollut juhlan paikka
jo ennen koronaa, eikd niiden va-
raan voi laskea koko lehden toimin-
taa. Osa lehdisté eldd puhtaasti leh-

jarjes-

Groteeski POLEEMI
Liyyhhynen JEINER

TUTKAIN

KIEN LAKKAUTTAMISTA VASTAAN

tituen varassa, ja sen loppuminen
olisi suoraan printtilehden kuoli-
nisku.

Toimintakulttuurin radikaali ja as-
teeton muutos on iso isku lehtien
toiminnan jatkuvuudelle. Mieles-
tamme kaikki muutokset nykyiseen
jarjestelmaan pitad tehda asteittain
ja jarjestoja pitdd tukea toiminnan
jatkuvuuden takaamiseksi. Myos
vaikeassa taloustilanteessa tehdyt
paatokset taytyy tehdd pitkdjantei-
sin ottein ja pddtosten vaikutukset
huomioiden.

Allekirjoittajat:

Forstihuuto, Groteski, Kapitaali,
Kronikka, Ksoidin, Kyyhkynen,
Minervan Péll8, Pieni Puukello,
Poleemi, Policy, Siulaset, Tutkain
ja Vaki
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YLIOPISTO RASISMIN PAULOISSA

Maantiede '

Totuus, sivistys, vapaus ja yhteisolli-
syys. Namai ovat Helsingin yliopiston
yhteiset arvot. Totuutta onkin hyva
lahted etsimddn tarkastellessa viime
viikkojen rasismitapauksia Helsin-
gin yliopistossa. Ensimmadinen ta-
paus tuli pinnalle, kun maantieteen
opiskelijoiden fuksiaisissa teemana
olivat pelit. Jokaiselle fuksiryhmalle
annettiin pukeutumiskoodiksi jér-
jestdjan toimesta peli ja yksi ndis-
td peleistd oli Afrikan tdhti. Fuksit
noudattivat annettua tehtdvanantoa
ja pukeutuivat punaisiksi, sinisik-
si ja mustiksi pelinappuloiksi, seka
Afrikan tahdeksi, 16ytoretkeilijaksi
ja kahdeksi maantierosvoksi. Kohu
nousi, kun yksi vaihto-opiskelijoista
néki kuvan tapahtumasta ja teki siitd
videon Instagramiin, jota on katsot-
tu yli 60 000 kertaa.
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| Helsingin Yliopisto |

| Teologia l

Kohun my6td Helsingin yliopisto
onkin saanut paljon lokaa niskaan-
sa  kolonialismin ihannoimisesta
sekd rasismista. Maantieteen opis-
kelijoiden oma opiskelijajérjesté on
ottanut asiaan kantaa Instagramissa
ja kantanut vastuunsa huonosti to-
teutetusta valinnasta ottaa Afrikan
tahti mukaan yhdeksi peleistd. Tama
“anteeksipyynto” on kuitenkin saa-
nut kritiikkid siitd, ettd siind ei ni-
menomaisesti pyydetty anteeksi ke-
neltikidin, vaan otettiin vain vastuu
teoista.

Vaikka opiskelijajérjesto ottikin vas-
tuun huonosti toteutetusta tapah-
tumasta, on vastuu ollut kaikilla.
Rasismi on juurtunut niin syville
ajatteluun ja tekoihin, ettei téllaisel-
ta kohulta olisi varmaankaan voitu

valttyd. Jo ne henkil6t, jotka padt-
tivit ottaa Afrikan tihden yhdeksi
pukuteemaksi, olisi pitdnyt voida
tarkastella tdtd yhdenvertaisuuden
nidkokulmasta. Myoskddn fuksit ei-
vdt osanneet tarkastella pelin ongel-
mallisuutta pukeutumisessa. Miten
sitten tdllaisilta rasismin muodoilta
voitaisiin  vélttyd tulevaisuudessa?
Aktiivisen antirasistisen toiminnan
ja aktiivisen yhdenvertaisuustoimin-
nan myota.

Rasismi voidaankin ndkojaan pukea
sivistyneisiin vaatteisiin, kun ldh-
detddn tarkastelemaan tarkemmin
teologisessa tiedekunnassa noussut-
ta kohua. Luin tdstd ensimmadistd
kertaa Helsingin Sanomien yliopis-
tokirjeenvaihtaja Valtteri Parikan
uutisesta. Syrjintdepdily nousi, kun



tiedekunnalla tyoskentelevd henkilo
etsi islamin tuntiopettajaa peruskou-
luun. Tiedekunnalla tyoskenteleva
henkilo soitti islamin opettajiksi
opiskelevia ldpi ja kertoi puhelimessa
soittaneensa juuri heille, silld heiddn
nimensd kuulostivat suomalaisilta.
Nimen suomalaisuus kertoikin il-
meisesti siitd, ettei opettaja olisi isla-
min opetuksessaan liian tunnustuk-
sellinen.

Kaikki ldhti Twitteristd, jossa syy-
tokset tulivat ensimmaiista kertaa
esille. Artikkelin kirjoitushetkella ti-
lannetta edelleen selvitellddn teologi-
sen tiedekunnan sisédlla. Teologinen
tiedekunta kuitenkin on selvittinyt
tilannetta Twitterissd ja julkaissut
anteeksipyynnon. Tiedekunnan
mukaan eriarvoistava toimintakult-
tuuri ei kuulu teologiseen tiedekun-
taan eikd opiskelijoita tulisi kohdella
eriarvoisesti nimen tai muunkaan
ominaisuuden perusteella. Samalla
tiedekunta lupaa miettid tyotarjous-
ten vilittdmisen prosessia uudelleen,
jotta vastaavaa ei padse tapahtumaan
uudelleen.

Vaikka tdtd kohua katselisi mistd
vinkkelista tahansa, on loppujen lo-
puksi kyse rasismista. Antirasismin
edistiminen on kuvattu yhtend ta-
voitteena Helsingin Yliopiston ta-
sa-arvo- ja yhdenvertaisuussuunni-
telmassa 2021-2024. Suunnitelmassa
esitetddn myos muitakin tavoitteita
ja toimia niihin tavoitteisiin paase-
misessd. Yksi ndistd esille tuoduista
asioista on uskonnollinen ja vakau-
muksellinen yhdenvertaisuus, joka
on myds yhdenvertaisuuslakiin kir-
jattu. Uskontoon tai vakaumukseen
liittyvd erimielisyys tai samanmie-
lisyys ei saa suunnitelman mukaan
vaikuttaa yliopiston rekrytointeihin.
Vaikka
massa rekrytoinnilla tarkoitetaankin
yliopiston omaa rekrytointia, voi-
daan titd suunnitelman osaa myos
laajentaa koskemaan yliopiston kaut-

yhdenvertaisuussuunnitel-

ta tapahtuviin rekrytoinnin eri pro-
sesseihin.

Nimen pohjalta tapahtuva syrjintd ei
toki ole uusi ilmi6 suomalaisessa yh-
teiskunnassa. Viime vuosina siihen
on kiinnitetty enemmian huomiota,
erityisesti sen jalkeen, kun Helsingin
yliopiston sosiologian tutkija Akhlaq
Ahmad teki tutkimuksen, jossa hdn
lahetti yli 5000 hakemusta eri nimil-
14 tyopaikkoihin. Tyontekijd, jolla on
“suomalainen” nimi, tulee palkatuk-
si useammin kuin “ulkomaalaiselta”
kuulostava nimi. Monet yritykset
ovatkin alkaneet kiinnittdd huomio-
ta rekrytoinnin yhdenvertaisuuteen
nimettomaélld rekrytoinnilla, jossa
tyOnantaja ei saa tietdd hakijan ni-
med tai sukupuolta.

Rasismi ja ennakkoluulot kitkeytyvat
hyvin yhteen, joka ndkyy my0s tdssa
teologisen tiedekunnan syrjintita-
pauksessa. ”Ulkomaalaiselta” kuu-
lostava nimi on luonut tiedekunnan
tyontekijassd ennakkoluulon, jonka
mukaan tillainen henkilé on syvis-
sa uskossa oleva muslimi. Tyontekija
on ndhnyt tdmén "piirteen” huonona
asiana ja tehnyt seuraavaksi toisen
ennakko-oletuksen: syvissd uskossa
oleva muslimi ei voi opettaa islamia
peruskoulussa tunnustuksettomasti.
Téllaiset ennakkoluulot ja késitykset
ihmisistd ovat rasistisia ja vakavasti
syrjivid. Olisiko tilanne ollut sama,
jos peruskouluun olisi etsitty evan-
kelis-luterilaisen uskonnon opetta-
jaa? Miten tamad henkild olisi voinut
tietdd, onko opiskelija syvissa uskos-
sa oleva kristitty?

Sen lisiksi, ettd tima on rasistis-
ta toimintaa, on timd myds todella
haitallista meille teologian opiskeli-
joille. Teologeina olemme tottuneet
kohtaamaan ennakkoluuloja arkiela-
madssd liittyen jokaisen omaan hen-
gellisyyteen, mutta myds siihen, ettd
opiskellaanko teologisessa oikeasti
uskonnoista tieteen nédkokulmasta

vai uskonnoista tunnustuksellisesti.
Teologit ovat oman alansa asiantun-
tijoita, eivdt pelkkid tunnustukselli-
sia saarnaajia.

Mitd loppujen lopuksi voimme to-
deta niistd kahdesta rasismikohusta
yliopiston sisdlla? Rasismi on kyt-
keytynyt yhteiskunnan rakenteisiin,
valkoiseen etuoikeuteen ja laiskaan
antirasistiseen toimintaan. On hie-
noa, ettd meilld on yhdenvertaisuus-
ja tasa-arvosuunnitelma, mutta se
on vain sanahelindi ilman aktiivista
toimintaa. Yliopiston tyontekijoité ja
yliopiston piirissd toimivia jarjestoja
ei ole sitoutettu suunnitelmaan, eika
annettu tarvittavaa koulutusta, tieto-
taitoa eikd kdytdnnon toimia raken-
teiden muuttamiseen.

Lahteet:

Eemeli Martti, Eetu Pietarinen, Eero Mintymaa
(2019): ”Suomalainen nimi on valtava etu Suomen tyo-
markkinoilla - tutkija lahetti tuhansia tyohakemuksia
eri nimilld ja tulokset hatkahdyttavat” https:/yle.fi/
uutiset/3-11023468 (Luettu 21.10.2021)

Yhdenvertaisuuslaki (2014): https://www.finlex.fi/fi/
laki/alkup/2014/20141325 (Luettu 21.10.2021)

Helsingin yliopiston tasa-arvo- ja yhdenvertaisuus-
suunnitelma  (2021)  https://www.helsinki.fi/assets/
drupal/2021-05/HY_Tasa-arvo_Yhdenvertaisuus-
suunnitelma_2021-2024_0.pdf (Luettu 21.10.2021)
Teologisen tiedekunnan Twitter -tili:  https:/
twitter.com/HelsinkiTheol/with_replies?ref
sre=twsrc%5Etfw%7CtwcampY%5Etweetembe-
d%7Ctwterm%5E1450781423170895873%7Ctw-
gr%5E%7Ctwcon%5Es2_&-
ref_url=https%3A%2F%2Fembed.
is.fi%2Fext%2Fembed%2F%3Furl%3Dhttps3A2F2Ftwitter.
com2FHelsinkiTheol2Fstatus2F1450781423170895873
(Luettu 21.10.2021)

Valtteri Parikka (2021): Syrjintdepdily paljastui Helsin-
gin yliopistossa: Tyopaikkaa tarjottiin vain opiskelijoil-
le, joiden sukunimi "kuulostaa suomalaiselta” https://
www.hs.fi/kaupunki/helsinki/art-2000008347084.
html (Luettu 21.10.2021)

Valtteri Parikka (2021): Klassikkopelistd ravihti ra-
sismikohu Helsingin yliopistolla: Fuksit pukeutuivat
Afrikan tdhti -hahmoiksi, opiskelijajirjesto pyytdd
anteeksi  https://www.hs.fi/kaupunki/helsinki/art-
2000008340488.html (Luettu 22.10.2021)
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ENJA SEPPANEN

VAIN PROTESTIN RAJALLA VYOI
KOHDATA JUMALAN

Kallion kirkon portailla on kuhi-
naa. Keskiviikkona 18.8. sdd on
vuodenaikaan ndhden syksyinen.
Pappi ja taiteilija Kai Sadinmaa
ja hédnen tukijoukkonsa ovat 14dh-
dossd kulkemaan saman reitin
kuin syyskuussa 2017, kun Sa-
dinmaa odotti seuraamuksiaan
samaa sukupuolta olevien parien
vihkimisestd. Neljin vuoden mat-
ka huipentuu tdnddn, kun Sadin-
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Kuva: Vilma Myéhénen

maa ystdvineen matkaa Kallion
kirkolta Bulevardi 16 eteen odot-
tamaan tuomiokapitulin paatosti
Sadinmaan erottamisesta Suomen
evankelis-luterilaisen kirkon pap-
pisvirasta.

Tdnddn Sadinmaan erottamisen
perusteena ovat hdnen kannan-
ottonsa, joissa kritisoidaan kir-
kon valtarakenteita. Sadinmaa

on kehottanut seurakuntalaisia
viettdimadidn maallikkoehtoollista,
kirkkoa paivittdmaddn vanhurs-
kauttamisoppinsa tulkinnan ja
pappeja hylkdamddn piispat hen-
gellisind kaitsijoina. Ndiden julki-
lausumien taustalla on Sadinmaan
ndkemys siitd, ettd kirkon valta-
rakenteet halventavat rakkauden
kaksoiskéskyd seké kirkon perim-
maisté teologiaa.



Yksi Sadinmaan tukijoista on Tii-
na Kristoffersson. "Me ystdvys-
tyimme Kain kanssa, kun erds yh-
teinen kirjailijaystdvimme esitteli
meidédt toisillemme. Olin tuolloin
Kapsikki-teatterin toiminnanjoh-
taja. Kevadlld 2017 jarjestin Vih-
doin vihille -tapahtuman, johon
pyysin Kaita vihkimdidn samaa
sukupuolta olevia pareja. Halusin
tapahtumaan papin, joka ei ollut
juuri silloin tyosuhteessa, silld en
halunnut olla vastuussa mahdolli-
sista seuraamuksista. Varmistelin
myos Kailta pitkin prosessia, ettad
onhan tdma ok héanelle. Kai pysyi
silloin vakaana paitoksessddn, ja
pysyy edelleen.”

Syyskuussa 2017 Sadinmaa aset-
tui tuomiokapitulin eteen jalka-
puuhun odottamaan pditostd,
joka oli silloin vakava moite. Ké-
velemme nyt saman matkan, mut-
ta tdlld kertaa Sadinmaa on melko
varma paivan tapahtumien loppu-
tulemasta. Hén kertoo olevansa
helpottunut, sillé aistii, ettd hdnen
taistelunsa kirkon valtarakenteita
vastaan on viimein loppumassa.
”Kertaakaan en ole pappina levén-
nyt, vaan tdmd on ollut jatkuvaa
taistelua instituutiota vastaan.”

Sadinmaan ystdvd, pastori ja
kirjailija Olli Valtonen kavelee
kanssamme ldpi syksyisen Kal-
lion. Han on Sadinmaan kanssa
eri mieltd monista asioista, ja on
haastanut Sadinmaata myos jul-
kisesti. Valtonen on kuitenkin
paikalla tukemassa Sadinmaata,
koska hédnen mielestdén piispan
vallankdytté on turhaa suurem-
man mysteerin edessd. Hénen
mielestddn kaikki ovat vdardssa,
ja on holmda rajata erimielisyyk-
sissd sitd, kuka on oikeassa ja
kuka vadrassa.

Kai Sadinmaan performatiivi-
sen teologian ydinsanoma on se,

ettd kirkon tehtdvd instituutiona
on itsensd sdilyttiminen, ja ettd
institutionaalinen tehtdva peittda
allensa Sadinmaan késityksen
kirkon perimmaéisestd teologias-
ta, lahimmaisenrakkaudesta. Sa-
dinmaa on tullut julkisuudessa
tunnetuksi avioliittokysymyksen
tiimoilta, mutta timi on hédnen
mielestdén vain oire pohjimmai-
sesta ongelmasta. Sadinmaan
mielestd piispan vallan tulisi olla
juridisen sijaan tdysin seremo-
niallinen.

Kuvataiteilija Ilkka Sariola on
my0s tukemassa ystdvddnsd ja
on surullinen siitd, ettd Sadin-
maa erotetaan. “Kai on liekki,
joka tdnddn sammutetaan. Va-
syin itsekin pappina siihen, ettd
jouduin tydssédni jatkuvasti tais-
telemaan asioista, joiden luuli-
si olevan itsestddnselvyyksid,
kuten naisten kanssa tyoskente-
lyyn liittyvistd kysymyksistd.”
Sariola luopui pappeudesta ja
palasi tyohonsd kuvataiteilijaksi.
Hén sanoo kuitenkin nékevinsa
kirkossa my0s potentiaalia ha-
kea keskusteluyhteyttd eri miel-
td ajattelevien vélilld. Tallainen
yhteys on kuitenkin 16ydetty sel-
laistenkin pappien kanssa, jotka
ovat Sariolan mielestd tehneet
pahempiakin asioita kuin Sadin-
maa.

Sadinmaa perdiankuuluttaa ih-
misten kunnioittavaa kohtaamis-
ta ja keskindistd yhteyttd. Kysyn,
uskooko hin kirkon voivan ra-
kentaa sisdistd yhteyttd vastak-
kainasettelun keskella.

“Se juna on mennyt jo, ei se kui-
lu tule endd umpeutumaan. Kylla
avioliittokysymys tullaan rat-
kaisemaan, mutta se ei ole isoin
ongelma kirkossa vaan se, ettd
piispat ovat oikeassa, vaikka oli-
sivatkin vadrdssd.”

Kévelemme Unioninkatua yliopis-
ton ohitse. Millaisia terveisid Sa-
dinmaa haluaisi 1dhettdd opiskeli-
joille, jotka miettivdt, mahtuvatko
he kirkon asettamaan muottiin?
“Sanon, ettd 4l missddn nimessa
ala papiks. Al ikipdivini. Se on
mahdoton tehtdva. Puhutaan, ettd
ala eroa kirkosta, koska vain sisél-
tdpdin voi uudistaa. Mutta se on
paskapuhetta. Jos yritdt uudistaa
kirkkoa sisdltdpdin, pitdd haastaa
perustavia rakenteita. Sillon 1&h-
det sieltd alta aikayksikon ulos,
niinkuin mulle on nyt kdymaéssa.”

Tapio Aaltonen on Sadinmaan
pitkdaikainen ystivd ja entinen
pappi hinkin. Pdivdn tapahtumis-
ta hin on sitd mieltd, ettd niilld
on mahdollisuus méérittad kirkon
eksistentiaalinen luonne pitkiksi
aikaa. ”Kirkkoon hakeutuu t6ihin
turvallisuushakuisia ithmisid, joil-
la ei ole halua uudistaa tai haastaa
kirkkoa. Mutta kutsumustahan ei
ole pakko toteuttaa juuri kirkos-
sa.” Aaltonen on itsekin toiminut
pitkddn pappina, mutta vaihtanut
alaa yrityskonsultoinnin puolelle,
jossa sanoo trendind olevan teo-
logien eettisen osaamisen arvos-
tus. Aaltosen mielestd Sadinmaan
erottamisessa on kyse enemmin
luonnekysymyksistd, kuin opilli-
sista kiistoista.

Sadinmaa on ottanut monessa
otteessa yhteen Helsingin hiippa-
kunnan piispa Teemu Laajasalon
kanssa. Erottamissyistd Sadinmaa
on kuitenkin eri mieltd. Vaik-
kei hédn kestinytkéddn katsoa lépi
sormien piispa Teemu Laajasalon
vaarinkdytoksid, ovat kirkon val-
tarakenteet suurin ristiriita hdnen
ja kirkon uskon valilla.

Odotamme tuomiokapitulin edes-
sd yli kaksi tuntia. Kun tuomio-
kapitulin kokous viimein péittyy,
ovesta tulee kirkkoherra Marja
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Helteld. Sadinmaa kysyy Helte-
laltd, minkd paatoksen he tekivit.
Helteld vastaa vedoten julkisuus-
lakiin, ettei voi kertoa Sadinmaal-
le mitddn ennenkuin kokouksen
poytdkirjat ovat valmistuneet ja
julkaistu, mutta Helteldn olemuk-
sesta on luettavissa jo tullut tuo-
mio. Odotamme tuomiokapitulin
aulassa, ettd poytdkirjat valmis-
tuvat. Sadinmaa pohdiskelee siti,
kuinka ei olisi pappisvihkimyksen
1994 saadessaan voinut uskoa,
ettd asiat menevit ndin. Eniten
héintd surettaa se, ettei keskuste-
luyhteyttd tuomiokapitulin kanssa
syntynyt. “Vaadin aikanaan kes-
kustelua, jossa voisin kasvokkain
kohdata ndmé péitoksentekijt.
Se eviittiin ja perusteluna sille oli,
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ettd kun olen niin taitava kirjoitta-
ja, ettd pitdisihdn minun ymmar-
taa kirjoitettua tekstid.”

Avaamme odotellessa kuohuvii-
nipullon, silldi Sadinmaa sanoo
paétoksen olevan juhlistamisen ar-
voinen, oli se mikd hyvinsd. Mitd
Sadinmaa aikoo sitten seuraavak-
si tehdd? “Tulee kysymykseen,
ettd eroanko mind kirkosta. En
ole paittinyt, enkd tule vield ta-
nddn paittdimdin. Yks ero kerral-
laan. Pitda vakavasti miettid, mita
se mulle merkitsee. Mindhdn oon
maallikko sitten. Voisin sitten al-
kaa vetimédin maallikkomessuja ja
jakamaan ehtoollista. Oon kehot-
tanu ihmisid jakamaan toisilleen
ehtoollista, ehkd mun pitdis toimia

sitten niin.”

Kokouksen sihteeri tulee lopulta
ilmoittamaan pdoytékirjojen ole-
van valmiita. Sadinmaa on erotet-
tu virastaan.

Poytdkirjassa lukee, ettd Sadin-
maa ei ole osoittanut tuomioka-
pitulille tahtovansa pysyé kirkon
tunnustuksessa. Kieltdytyyko hdn
sitten pysymadstéd tunnustuksessa?

“Siind, mitd kapituli vaatii, on
kyse alistamisen rituaalista. Osoi-
ta minulle yksikin pappi, joka
tdysin parhaansa mukaan pysyy
kirkon tunnustuksessa, niin mina
syon hattuni. Tunnustus on vain
symboli sille, ettd pitdd sokeasti
kumartaa kirkon auktoriteettia.
Jos et tee sitd, niin ei oo edelly-
tyksid toimia pappina. Olen aina
sanonut, ettd pysyn tunnustuk-
sessa siind madrin, kun se ilmai-
see oikeaa uskoa. Mulle kiteytyy
tunnustus siind, ettd mind seuraan
Nasaretilaisen Jeesusta, meni
syteen tai saveen. En tiedd mitd
Jeesus itse ajattelee, mutta koen
tekevdni sitd nyt. Se tarkoittaa,
ettd joudun vastakkainasetteluun
kirkon instituution kanssa. Mun
mielesti se on vaistimatonti, kos-
ka instituutiossa perimmiltdén ih-
minen katoaa. Thminen ei 0o siind
tarked. Nyt kun ne erottaa minut,
niin ne torjuu luotaan myods ne
ihmiset, jotka on minun kautta
kokeneet kristinuskon ja kirkon
ldheisend asiana. Se on heille tor-
juvaele.”

Sadinmaa lahjoittaa liperinsd
ndyttelijd Lassi Alhorinteen koi-
ralle, Bobikille, joka niyttelee
Sadinmaan koiraa Sadinmaasta
kertovassa 10 kohtausta kirkossa
-ndytelméssd. Pappiskirjansa hén
teippaa tuomiokapitulin oveen
yhdeksi esteeksi lisdd kirkon by-
rokratian ja ihmisen vilille.



VILJAMI SALO

ELAVAT IKONIT - PYHA RISTIN
TERESA BENEDICTA (1891-1942)

Elavat ikonit -artikkelisarjassa
kutsun lukijat mukaan tutkimaan
kristinuskon historian kirkasta
tahtitaivasta — apostoleja, mart-
tyyreita, tunnustajia, neitsyita
ja muita, jotka ovat seuranneet
Kristuksen jalkia. Kuten itdmaan
tietdjat, saatamme I6ytaa jotain
varsin tarkeaa.

On vaikea kirjoittaa ihmisistd, joiden
henkevyys ja hengellinen syvyys aiheut-
tavat hdmmennysta sielussa. Pyhd Ristin
Teresa Benedicta on téllainen ihminen.
Tassa artikkelissa pyrin esittelemdin
joitain huomioita, joita piddn kiinnos-
tavina, koskettavina tai tairkeind koskien
pyhdn Benedictan eldmid. Lukija voi
halutessaan myos tutustua Eldvit ikonit
-sarjan muihin artikkeleihin, silla uskon
ettd niiden sisalto tukee toisiaan.

Israelin tytar

Edith Stein syntyi 12. lokakuuta 1891
Bresalaussa juutalaiseen perheeseen.
Hién oli Auguste Courantin (1849-
1936) ja Siegtried Steinin (1844-
1893) yhdestoista lapsi. Molemmat
vanhemmat tulivat uskonnollisesta
perheestd, joskin diti oli heistd kah-
desta aktiivisempi uskonharjoittaja.
Uskonto oli joka tapauksessa ldsnd
perheen arjessa: ruokamiddrdyksid
noudatettiin, sapattina ei tehty toita
ja suuria pyhid juhlittiin. Isdlla oli
pieni puutavaraliike, joka ei tosin hé-
nen eldessddn ollut kovin menestyva.
Isa menehtyi nuorella idlldi vuonna
1893
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Kuva: Emmy-Lee Nykvist

Edith oli vilkas lapsi ja hdn pérjasi
hyvin koulussa. Suhde vanhempien
juutalaiseen uskoon heikkeni vahi-
tellen ja teini-ikdisend hin menet-
ti uskonsa ja lopetti rukoilemisen.
Vuonna 1908 hidn aloitti opinnot
tyttoreaalilyseossa. Jo tuohon ai-

kaan hén alkoi osoittaa kiinnostusta
sukupuolten tasa-arvo kysymyksid
kohtaan ja saikin kutsumanimen
“suffragetti”.? Edith valmistui yliop-
pilaaksi erinomaisin arvosanoin ja
padtti lahted opiskelemaan filosofi-
aa Breslaun yliopistoon. Valinta oli
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ehkéd epatyypillinen, mutta Augus-
te-diti kuitenkin tuki Edithid timan
Opintojensa
heessa Edith keskittyi psykologian
opiskeluun, joka kiinnosti hinté ko-
vasti. Psykologian opiskelu johdatti
hédnet tutustumaan Edmund Husser-
lin (1859-1938) filosofiaan, joka teki
Edithiin suuren vaikutuksen.’ Hus-
serlia pidetddn fenomenologian pe-
rustajana. Fenomenologia on filoso-
fia, joka tutkii subjektin tietoisuuden
rakenteita. Olemista koskevat arvos-
telmat on fenomenologisessa tutki-
muksessa “sulkeistettava” eli ikddn
kuin siirrettava sivuun, jotta voidaan
paasta kasiksi subjektin tietoisuuden
yleisimpiin rakenteisiin ja ndin kai-
ken ymmarryksen perustaan.* Edith
itse kuvailee vaitoskirjassaan Zum
Problem der Einfiihlung (Empatian
probleemasta, 1917) fenomenologian
tavoitteen olevan tiedon perustan
l6ytdminen ja metodin olevan kai-
ken epiiltdvissd olevan sulkeistami-
nen ja subjektin tietoisuuden raken-
teiden tutkiminen ja mdarittely.

valinnassa. alkuvai-

Husserlin opissa

Luettuaan osan Husserlin Loogisis-
ta tutkimuksista (1900-1901) Edith
paatti lahted Goéttingeniin Husserlin
oppilaaksi. Hdan saapuikin Gottin-
geniin huhtikuussa 1913 ja tapasi
heti Adolf Reinachin (1883-1917),
Husserlin téhtioppilaan, jolla oli eri-
tyinen kyky eksplikoida Husserlin
ajattelua.® Pian Edith tapasi myos
Husserlin ja pédsi heti Gottingenin
filosofisen seuran sisdpiiriin. Myo-
hemmin saman vuonna hén tutustui
my0s Max Scherleriin (1874-1928),
joka oli ensimmaéinen ajattelija, joka
tutustutti Edithin katoliseen aatevir-
taukseen.”

Edithin filosofian opinnot Gottinge-
nisséd etenivit mallikkaasti, ja hdn al-
koi jo pohtiman véitoskirjansa aihet-
ta. Tutkimuskysymykseksi yksiloityi
empatian fenomenologia. Kysymys
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nousi Husserlin teoksen Ideen (Ideat,
1913) pohjalta, jossa Husserl oli kéyt-
tanyt Einfiihlung -késitettd maaritte-
lemitta sitd liioin.® Tdma oli sopiva
aukko, jonka Edith voisi véitoskir-
jallaan pyrkid paikkaamaan. Ensim-
mdisen maailmansodan puhkeami-
nen kesilld 1914 kuitenkin keskeytti
Edithin tutkimustyon.

Edith kouluttautui sairaanhoitajan
tehtaviin Punaisen Ristin kurssilla,
mutta kun héntéd ei ldhetetty rinta-
malla, hdn palasi takaisin Gotinge-
niin jatkamaan opintojaan - hin sai
filosofian ohella tekeménsd opetta-
jantutkinnon viimeisteltyd vuonna
1915. Mybhemmin samana vuonna
Edith kutsuttiin palvelukseen Itdval-
taan, jossa sattui olemaan pula hoita-
jista. Han tyoskenteli viisi kuukaut-
ta sairaalassa Madrissd.” Palattuaan
Gottingeniin hdn jatkoi viitoskir-
jansa  tyOstdmistd. Heindkuussa
1916 viitos oli valmis ja Edith lahti
esittelemddn sita Husserlille Frei-
burgiin, johon Husserl oli ehtinyt
siirtyd. Edith suoriutui erinomaisesti
suullisesta kuulustelusta, mika avasi
hénelle mahdollisuuden jatkaa tutki-
muksen tekemistd. Husserlin heikko
kunto tarjosi Edithille my6s mahdol-
lisuuden toimia Husserlin henkil6-
kohtaisena assistenttina."

Empatia subjektia konstitu-
oivana havaitsemisen tapana

Edithin véitoskirja jakautuu kolmeen
osaan: Ensimmadisessd hédn kasittelee
empatian olemusta, toisessa ihmis-
subjektin psyko-fyysista rakentunei-
suutta ja kolmannessa empatian ja
ihmisen hengen suhdetta toisiinsa.
Hinen mukaansa empatia on sui ge-
neris havaitsemisen akti, jonka ole-
mus on tietoiseksi tuleminen vieraan
subjektin kokemuksellisista tiloista."
Voin esimerkiksi ndhda toisen seldn
olevan kiped. Saatan huomata tdiman
jostain pienesta liikkeestd, jonka toi-
nen tekee ja rutistaa otsaansa. Ulkoi-

set havainnot ovat osa kokemusta,
mutta kun tarkastelen kokemusta, ei
kipu varsinaisesti ole annettu mis-
sian ulkoisessa, vaan sen rinnalla.
Empatia ei siis ole palautettavissa ais-
tihavaintoon.’? Empaattinen havain-
to ei kuitenkaan ole “minun”, vaan se
on toisen “minun” kokemus. Téta dy-
namiikkaa Edith tahtoo selittda sa-
nomalla, ettd empaattinen havainto
on ei-alkuperdinen kokemus, toisin
kuin nykyhetkessd tapahtuva koke-
mus mindn omista tunteista.”® Tatd
distinktiota voi ajatella seuraavasti:
Kun néen toisen iloitsevan, en kui-
tenkaan itse ole iloinen. Jos taas tulen
iloiseksi toisen ilosta, on nyt havainto
suuntautunut minuun, eiki endd em-
paattisen havainnon avulla toiseen.

Voiko ihminen saada tietoa Jumalas-
ta empatian avulla? Entd toisin pdin?
Edith kasittelee niitd kysymyksia ly-
hyesti, mutta vastaus jad hieman ha-
maraksi. Toisaalta Edith toteaa, ettd
ihmiset voivat ymmairtdda Jumalan
kokemuksesta jotain juuri tdlla taval-
la ja ettd ndin my0s Jumala ymmar-
tad ihmisten kokemuksia.”” Toisaalta
Edith toteaa toisaalla, ettd ainakin
kehollinen empatia vaatii jonkinlaista
samankaltaisuutta.'” Tama jattaa kui-
tenkin avoimeksi kysymyksen siiti,
péteekd sama henkiseen empatiaan,
eli tdytyyko empaattisen havainnon
kohteen sisdllon olla henkisiltd omi-
naisuuksiltaan riittdvin samankal-
tainen, jotta empaattinen havaitse-
minen on mahdollista. Jos siis Jumala
on olemukseltaan tdysin ihmisym-
marryksen tavoittamattomissa, onko
hdn samalla my6s empaattisen ha-
vainnon saavuttamattomissa? Teo-
logian nakokulmasta timén ontolo-
gis-fenomenologisen kuilun ylittda
Jumala armossaan kaksiluontoisessa
”Sana tuli lihaksi ja
asui meidédn keskellimme. Me saim-
me katsella
kirkkautta, jonka Isd ainoalle Pojalle
antaa.” (Joh. 1:14)

Kristuksessa —

hanen kirkkauttaan,



Husserl ja Stein. Kuva Edithists otettu hdnen opiskellessaan Breslaussa
(ca. 1913-1914). Husserlin kuva Mondadori Publishers (tekijénoikeudeton).
Steinin kuva Monasterio Santa Teresa de Jesus (tekijanoikeudeton).

K&annekohtia

Edith oli ollut aina kiinnostunut
eksistentiaalisista ja todellisuuden
perimmadistd olemusta koskevista
kysymyksistd — ndiden kysymysten
tarkasteluahan fenomenologian pii-
rissdkin jossain médrin toteutetaan.
(1893-1970)
kanssa kéydysta kirjeenvaihdos-
ta — joka jatkui aina vuoteen 1938
asti — voi nahdd Edithin kasvavan
kiinnostuksen uskonnollisia kysy-
myksid kohtaan jo vuonna 1917.7
Edith jatkoi tutkimustaan, mutta
suuret muutokset olivat jo aluillaan.
Saman vuoden lopulla Edith koki
kovan menetyksen, kun Gottinge-
nin piiristd tuttu Reinach kaatui
rintamalla. TAma menetys ajoi Edi-
thin kriisiin, kun hdn koki oman
filosofiansa olevan kykenemiton
vastaamaan ystdvdan kuoleman he-
rattdmiin syviin kysymyksiin. Hin
jatti assistentin tehtéavit ja perehtyi
Reinachin jalkeensd jattimiin us-
konnonfilosofisiin

Roman Ingardenin

kasikirjoituk-

siin, sekd myds Uuden testamentin
teksteihin. Reinachin Anne-lesken
tapaaminen oli my0ds kddannekohta —
Annen yliluonnollinen rauhallisuus
ja toiveikas olemisen tapa liikutti-
vat Edithid syvisti. Myohemmin
pohtiessaan niitd aikoja Edith on
todennut Anne Reinachin syvin us-
kon kohtaamisen olleen merkittiva
hetki Edithin kddantymyksessé kris-
tinuskoon.'®

Naisen asemasta, luonteesta
ja taipumuksista

Edithin nuoruusvuodet ja mychem-
pi yliopistoeldima sattuivat osumaan
yhteen monien sukupuolten tasa-ar-
voa koskevien murrosten kanssa.
Tytoille oli my6nnetty oikeus suo-
rittaa ylioppilastutkinto 1800-lu-
vun lopulla ja vasta vuonna 1908 oli
naisille myonnetty oikeus opiskella
kaikissa Saksan yliopistoissa. Edith
itse koki tasa-arvokysymykset tar-
keiksi ja hdan kuului muun muassa

Preussin  ddnioikeusyhdistykseen,

joka ajoi naisten tayttd poliittista
tasa-arvoa, sekd yliopistossa nai-
sopiskelijoiden yhdistykseen. Hin
ei myoskadn voinut kuvitella itsedan
kotiditind, johon tuolloin vallitse-
va yhteiskunnallinen eetos ohjasi
- vaimoksi ja aidiksi.” Husserlin
assistenttina toimiminen vuosina
1916-1918 oli myds ennenndkema-
tontd — han oli ensimmaiinen filo-
sofian assistenttina toiminut nainen
saksalaisessa yliopistossa.”” Edithin
suurin toive ennen kadntymysta oli
yliopistoura filosofian alalla. Vuo-
desta 1919 eteenpdin tdma olisi ollut
teoriassa mahdollista, mutta todel-
lisuudessa kaikki Edithin habilitaa-
tio-pyrkimykset tyrmittiin Husser-
lin suosituskirjeestd huolimatta.”
Vertailun vuoksi Edith Steinia pal-
jon tutkinut Heidi Tuorila-Kahan-
paa huomauttaa, ettd Suomessa en-
simmaéinen filosofian naisprofessori,
Raili Kauppi (1920-1995) nimitet-
tiin vasta vuonna 1969.%

Edith puhui ja Kkirjoitti elamén-
sa aikana paljon naiseudesta ja sen
suhteesta erityisesti kasvatukseen ja
koulutukseen. Hinen myohemmas-
sa ajattelussaan hédn tekee eroa niin
kutsuttuihin = suftragisteihin, jot-
ka olivat hanen mukaansa naisten
emansipaatiota edistdessddn vieneet
samalla individualistisen ajattelun
niin pitkille, ettd se esti naisten
erityispiirteiden, ja ndin myos nai-
seuden itseisarvon tunnistamisen.?
Edithin mukaan naisen erityispiir-
teitd ovat persoonallisen asenteen ja
kokonaisvaltaisen ajattelutavan ko-
rostuneisuus. Persoonallisella asen-
teella Edith tarkoittaa taipumusta
olla kiinnostunut itsestd ja toises-
ta konkreettisina ihmispersooni-
na. Kokonaisvaltainen ajattelu taas
viittaa taipumukseen nahdd oma
ihmiselaimd kokonaisuutena, jossa
kaikki liittyy kaikkeen, ja toisaal-
ta pyrkid myds kohtaamaan toinen
hdnen persoonansa tdyteydessd.*
Erityiselld tavalla Edith uskoi, ettd
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nami piirteet korostuvat ditiydessa
ja kumppanuudessa. Kumppanuus
on toisen tukemista oman persoo-
nansa lujuuteen tukeutuen ja ditiys
on ihmisen kasvattamista ja ruok-
kimista kohti tdyteyttd ja eheyttd,
johon jokainen ihminen on kut-
suttu.” Tayden ja ehedn ihmisyy-
den arkkityyppi on Jeesus Kristus,
jonka elamdd voimme tutkiskella
etsiessimme ihmisyyden ideaalia.
Tamaén totuuden valaisemana Edith
paattelee edelleen, ettd naiseuden
itseisarvo perustuu pohjimmiltaan
sille erityiselle alttiudelle, jolla nai-
nen vastaanottaa Jumalan tyon
sielussaan.” Edithin mukaan nai-
sellista ldhestymistapaa kaivataan
kaikilla yhteiskunnan tasoilla - toi-
sen kohtaamista &idillisen huoleh-
tivalla tavalla, joka ottaa huomioon
ihmispersoonan itsensd sen koko
tayteydessddn. Tdmén universaalin
aitiyden - ditiyden, joka ei rajoitu
verisiteisiin — arkkityyppi on pyha
Neitsyt Maria, Jumalan diti:*” kuten
Vatikaanin II:n kirkolliskokouk-
sen dogmaattinen konstituutio Lu-
men gentium (1964) esittdd: "Autuas
Neitsyt, jonka jumalallinen kaitsel-
mus Sanan lihaksitulon yhteydes-
sd oli hamasta iankaikkisuudesta
saakka ennalta maarannyt Jumalan
aidiksi, oli tdéllda maan péélld juma-
lallisen Vapahtajan helld &iti ja eri-
tyiselld tavalla ennen kaikkia muita
hidnen aulis avustajansa ja Herran
noyra palvelijatar. Han tuli raskaak-
si, synnytti ja ruokki Kristuksen,
asetti hinet Isin eteen temppelissd
ja osallistui Poikansa karsimykseen
tamdn kuollessa ristilla. Ndin hdn
aivan erityiselld tavalla kuuliaisuu-
tensa, toivonsa, uskonsa ja palavan
rakkautensa kautta myotivaikutti
Vapahtajan tydssd yliluonnollisen
elimin uudelleen syntymiseen ih-
missieluissa. Tdstd syystd Maria on
meiddn ditimme armon jirjestyk-
sessd.”?8
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K&aantymys ja luostarieldma

Uudenvuodenpdivand 1922 Edith
kastettiin ~ Bergzabernissa, Pyhén
Martin katolisessa kirkossa. Kristil-
lisen kdaantymyksen kriittinen vaihe
tapahtui kesalld 1921, kun Edith erda-
nd iltana loysi ystaviensd kirjahyllysta
pyhin Jeesuksen Teresan (1515-1582)
elimidkerran ja luki sen yhdeltd istu-
malta. Hdn koki vilittomasti kutsun
seurata pyhédd Teresaa ja ryhtya kar-
meliittasisareksi. Ndin ollen hanen oli
myos liityttava katoliseen kirkkoon.”

Kirkon jasenend Edith osallistui pai-
vittdiseen messuun, josta tuli hidnen
elaménsa keskipiste. Han ei kuiten-
kaan katkaissut vilejadn ystdviinsd
tai juutalaisiin perheenjdseniinsa,
vaan kiévi kesdisin ditinsd luona Bres-
laussa.*® Kun ura yliopistolla ei tuntu-
nut aukeavan, Edith ldhti opettajaksi
Speyerin Pyhdn Magdaleenan luos-
tariin. Sielld Edithille tarjottiin ylla-
pito ja hdn sai tilaisuuden tutustua
katoliseen uskoneldmédn syvemmin.
Koulussa Edith opetti saksan kielta
ja kirjallisuutta, seki filosofiaa ja la-
tinaa. Hinta eivit tietenkéddn sitoneet
luostarilupaukset aikaan,
mutta vaikuttaa siltd, ettd henkisesti
hén oli jo omaksunut luostarielamén
syvimmin eetoksen - koyhyyden,

tuohon

naimattomuuden ja kuuliaisuuden.
Hian my6s osallistui luostarin hetki-
palveluksiin ja vietti muutenkin pal-
jon aikaa rukoillen - joskus jopa ldpi
yon. Edith asui kuitenkin muurien
ulkopuolella, luostaria vastapddti.31
Vuonna 1926 Edithille annettiin laa-
jemmin opetustehtdvid ja vuosien
1928-1933 vililla hin my6s luennoi
naisen olemuksesta ja asemasta ka-
tolisissa piireissd. Filosofisen tutki-
muksen saralla hdn tutustui pyhdn
Tuomas Akvinolaisen (1225-1274)
ajatteluun kdannostyon kautta. Hin
padtyikin 1920-luvun lopulla tutki-
maan muun muassa Tuomaan ajatte-
lua suhteessa Husserlin fenomenolo-
giaan.”

Vuonna 1933 Adolf Hitlerin (1889-
1945) noustessa Saksan valtakun-
nankansleriksi Edith koki suurta
huolta juutalaisten tulevaisuudesta
Saksassa. Huhtikuussa hian oli kay-
missd karmeliittaluostarissa Kol-
nissd ja hian rukoili, ettd Herra nayt-
tdisi hdnelle milla tavalla hdn voisi
kantaa osansa juutalaisen kansan
rististd. Tuorila-Kahanpda tulkit-
see Edithin tarkoittavan talld “seka
mystistd solidaarisuutta juutalaisten
kanssa ettd toimintaa heiddn puo-
lestaan.”*

Antisemitististen lakien johdosta
Edith menetti oikeuden luennoida,
joten hén irtisanoutui opettajanteh-
tavistddn. Vuoden 1933 huhtikuussa
Edith sai vihdoin rukouksessaan
vahvistuksen luostarikutsumuksel-
leen Miinsterin pyhdn Ludgeruksen
kirkossa. Edithin rippi-isd ja kaksi
muuta pappia antoivat suostumuk-
sen ja kesdkuussa Edith esittaytyi
Kolnin karmeliittasisarille, jotka
ottivat hdnet iloiten vastaan. Ennen
sisarien joukkoon liittymistd Edith
kuitenkin kédvi kotonaan Breslaussa
hyvistelemassd perheensd. Aidille
Edith ei ollut uskaltanut aikomuk-
sistaan viela kertoa, silla han tiesi
asian olevan ddrimmdisen raskas
Augustelle. Syyskuussa didin luona
asia tuli lopulta ilmi ja ldhes koko
suku yritti saada Edithin perumaan
aikeensa. Erityisesti Auguste oli hy-
vin surullinen ja viimeiset paivit
olivat sekd Edithille, seka didille hy-
vin raskaita. Lihdon aamuna diti ja
Edith halasivat toisiaan hyvastiksi.
Tdma oli viimeinen kerta, kun he
nakivit toisensa. Pyhdn Jeesuksen
Teresan muistopdivan aattona 14.
lokakuuta 1933 Edith saapui luos-
tariin ja hinet saatetiin klausuuran
ovelle, jolla hinelle ojennettiin kru-
sifiksi suudeltavaksi, kuten karme-
liittaluostareissa perinteen mukai-
sesti tehdddn.** Nain Edith Steinista
tuli sisar Ristin Teresa Benedicta.



Obhikulkijat ihmettelevét juutalaisomisteisen yrityksen rikottuja ikkunoita
Kristalliyén jélkeisena péivana. (10.11.1938) tekijénoikeudeton.

Vuonna 1935 systemaattinen sorto
Natsi-Saksassa syveni. Syyskuussa
juutalaisilta riistettiin kansalaisuus
ja marraskuussa ddnioikeus. Kesdlld
1936 Auguste-diti sairastui ja meneh-
tyi lopulta 87-vuotiaana syyskuussa.
Hin ei jattanyt sisar Benedictalle pe-
rintod, mutta Benedicta sai kuitenkin
aitinsd rukouskirjan. Hén oli vakuut-
tunut siitd, ettd Auguste-diti oli tai-
vaassa ja rukoili hdnen puolestaan.®

Suuret koettelemukset

Huhtikuussa 1938 sisar Benedicta
antoi ikuiset lupauksensa. Saman
vuoden marraskuussa alkoi uusi
vaihe natsien sortopolitiikassa. An-
tisemitististd viakivaltaa oli ilmen-
nyt Saksassa vuoden 1933 jilkeen
jonkin verran, mutta marraskuun 9.
péivan iltana natsien vakivaltaisuu-
det yltyivdt merkittavasti. Synagogia
tuhottiin, juutalaisia pahoinpideltiin
ja tapettiin, ja heidan kotejaan ja yri-
tystilojaan vandalisoitiin. Tuota yotd
kutsutaan usein nimelld Kristallnacht
(Kristalliy), joka viittaa juutalaisten
rikottuihin ikkunoihin,
joiden sirpaleet makasivat pitkin ka-
tuja.’® Sisar Benedicta ymmarsi, ettd
hén vaaransi lasndolollaan muiden

yritysten

sisarten hengen, joten hdn anoi saada
siirtya Echtin luostariin Alankomai-

hin. Han sai luvan ja ldhti kiireelld,
vaikka rakkaan luostarin jattiminen
oli vaikeaa. Hian sopeutui kuitenkin
lopulta hyvin ja oppi kielen nopeasti.
Myos hédnen siskonsa Rosa sai luvan
muuttaa Echtin luostariin turvaan.”

Turvallista eloa kesti kuitenkin vain
vahin aikaa, silla toukokuussa 1940
Saksa miehitti Alankomaat ja kaik-
ki Alankomaiden 140 000 juutalaista
madrittiin rekisterditavaksi. Saksas-
sa ja Alankomaissa voimassaolleet
juutalaisiin kohdistuneet rajoitukset
eivat kuitenkaan vaikuttaneet luos-
tarielimdidn. Alankomaissa tilanne
heikkeni
1941, kun juutalaisia alettiin karkot-
Juutalai-
sille ilmoitettiin, ettd heidan tulisi

entisestddn helmikuussa
tamaan keskitysleireille.

ilmoittautua viranomaisilla maasta
poismuuttoa varten - todellisuudessa
tdma rekisterointi oli osa prosessia,
jonka tavoitteena oli juutalaisten pak-
kosiirto keskitysleireille. Benedicta ja
Rosa yrittivdt saada luvan muuttaa
Sveitsiin, mutta maastamuuttolupaa
ei heille annettu. Samoihin aikoihin
katolisen kirkon piispojen (ja myos
muiden kirkkokuntien edustajat)
vaatimus peruuttaa suunniteltu juu-
talaisten pakkosiirto johti hirmu-
vallan kostoiskuun - Gestapo sai
madrdyksen pidattad suuren madran

katolisia juutalaisia. Elokuun 2. pdiva
1942 Gestapo tuli hakemaan Bene-
dictaa ja Rosaa kesken hetkipalveluk-
sen. Benedicta kéyttdytyi rauhallises-
ti ja pyysi muita sisaria rukoilemaan.
Hin tiesi, ettd kieltdytymiselld olisi
vakavat seuraukset koko luostarin
kannalta.*®

Sisarukset kuljetettiin Amersfoortin
leirille, jossa olot olivat karut. Leirille
joutuneet sisaret jatkoivat hengellisen
elimdn rytmin yllapitdmasta rukoil-
len yhdessd. Seuraavan pdivina hei-
dat siirrettiin Wasterbokin leirille,
joka oli itsessddn hyvin yllapidetty
leiri, mutta josta lahti sdannollisesti
kuljetuksia tuhoamisleireille. Was-
terbokista sisar Benedicta kirjoitti
kirjeen Echtin luostariin, jossa hin
kertoo olevansa mieleltidn rauhal-
linen, vaikka pyhdan messuun osal-
listuminen ei olekaan mahdollista
- Jumala on silti ldsnd hénelle "sisim-
padmme tiukasti suljetussa luostari-
kammiossa”.** Sisar Benedicta vietti
leirilld aikaa erityisesti muiden nais-
ten kanssa ja hoiti heiddn lapsiaan,
kun toiset eivit endd jaksaneet.*’

Perjantaina 7. elokuuta Benedicta,
Rosa ja vajaa tuhat muuta ihmista
pakattiin junaan Hooghalenin ase-
malla. 9. elokuuta juna saapui maa-
ranpadhansd Auschwitziin. Asema-
laiturilla ladkari erotti tyokykyiset
- heistd suurin osa oli miehid — muis-
ta ihmisistd, jotka kuljetettiin pois.
Sisar Benedicta ja Rosa Stein luettiin
murhattavien joukkoon ikdnsd puo-
lesta — heiddn viimeisistd hetkistddan
meilld ei ole varmaa tietoa.

Rakkauden marttyyrit

Edellisessd artikkelissani kirjoitin
pyhiastd Maximilian Kolbesta (1894-
1941), puolalaisesta fransiskaani-isds-
td, joka antoi henkensé toisen ihmisen
puolesta Auschwitzin tuhoamisleiril-
14 elokuussa 1941. Myohemmin pyha
paavi Johannes Paavali II (1920-
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2005) kanonisoi Kolben ja kutsui
hintd “rakkauden marttyyriksi”
(martire dell’'amore), jonka kuolema
oli voiton merkKki - voiton systemaat-
tisesta halveksunnasta ja vihasta ih-
mistd kohtaan, voitto ”joka muistut-
ti Kristuksen voittoa Golgatalla.™!
Pyhd Benedicta murhattiin vain
vuoden my6hemmin kuin Kolbe,
elokuussa 1942. Emme tiedd Bene-
dictan kuolemaa edeltavistd hetkista
juuri mitddn, mutta hinet luultavasti
murhattiin muiden uhrien joukos-
sa kaasukammiossa, jota kutsuttiin
“pieneksi valkoiseksi taloksi”. Myos
sisar Benedictaa paavi Johannes
Paavali II kutsui “rakkauden mart-
tyyriksi” saarnassaan vuonna 1998,
julistaessaan hidnet koko kirkon py-
himykseksi.*> Paavin sanat valottavat
my6s pyhdn Benedictan ajatusta juu-
talaisen kansan ristin kantamisesta:
”Se, joka todella rakastaa ei pysahdy
karsimyksen edessd, vaan hyviksyy
yhteyden kirsimyksessd, rakastetun
kanssa.” Toisen tai oman karsimyk-
sen hyviksyminen saattaa kuulostaa
perverssiltd ilman oikeaa tulkinnal-
lista avainta: Tulisiko minun todella
hyviksyd se kdrsimys, joka minua ja
ldheisiani kohtaa? Eiko olisi oikein
vastustaa karsimysta? Jeesus ndyttaa
osoittavan hyviksyvinsd sovittavan
karsimyksensd seuraavassa raama-
tunkohdassa: “Isa rakastaa minua,
koska mind annan henkeni - saadak-
seni sen jélleen takaisin. Kukaan ei
sitd minulta riistd, itse mind sen annan
pois. Minulla on valta antaa se ja valta
ottaa se takaisin. Niin on Isani kaske-
nyt minun tehdd.” (Joh. 10:17-18) Isa
Jacques Philippe (1947-) selittad tata
kohtaa seuraavasti: Jeesuksen sanat
paradoksaalisilta,
tieddmme hdnen tulleen vangituksi
ja ristiinnaulituksi - tdssd mielesséd
voidaan nahda, etta Jeesuksen hen-
ki nimenomaan riistettiin hanelta.
Tdama ei kuitenkaan madrittanyt Jee-
suksen kédrsimystd ja kuolemaa vaan
se vapaus, jonka hén voitti tehdessdan
kuolemastaan rakkauden uhrin: "By

vaikuttavat silld
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his free and loving consent, the life
that was taken became a life given”.**
Hyvaksyminen ei siis tdssd yhteydessa
tarkoita luovuttamista karsimyksen
edessd, vaan kirsimyksen todellisuu-
den hyviksymistd Jumalan armoon
tukeutuen.”” Tdma mahdollistaa ul-
koisista tekijoistd riippumattoman
sisdisen vapauden. Pyhdn Benedictan
ollessa vangittuna hinen kerrotaan
olleen erityisen rauhallinen.*® Saman-
lainen vaikutelma on jaanyt pyhasta
Maximilian Kolbesta, joka pakko-
tyon uuvuttamana jakoi edelleen sak-
ramentteja ja rukoili muiden vankien
kanssa. Ehkd juuri edelld kuvatun
hengellisen dynamiikan mukainen
Jumalan armoon tukeutuva vapaus,
joka eldd “sisimpadmme tiukasti sul-
jetussa luostarikammiossa™ mahdol-
listi ndiden pyhien “yhteyden kirsi-
myksessd, rakastetun kanssa”.
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koihin ja varkauksiin, ja vield useammat syyllistyivit
tekojen hiljaiseen hyvaksyntddn. (Ks. Steinweis 2009,
1-2, 9-10.) 37. Tuorila-Kahanpdd 2003, 158-159. 38.
Ibid., 165, 170, 181-183. 39. Tuorila-Kahanpda 2003,
184-185, lainauksen kdannos Tuorila-Kahanpad 2003,
185. 40. Tuorila-Kahanpai 2003, 187. 41. ”[...] vittoria
simile a quella che ha riportato il nostro Signore Gesu
Cristo sul Calvario.” Johannes Paavali II, saarna pyhan
Maximilian Kolben kanonisoinnin yhteydessd, 8. Ks.
my0s Salo 2021. 42. Johannes Paavali II, saarna pyhan
Ristin Teresa Benedictan kanonisoinnin yhteydessd, 6.
43. “Whoever truly loves does not stop at the prospect
of suffering: he accepts communion in suffering with
the one he loves.” (Johannes Paavali II, saarna pyhan
Ristin Teresa Benedictan kanonisoinnin yhteydessd, 7.
44, Philippe 2007, 56-57. 45. Ks. mybs Philippe 2007,
44-45. 46. Ks. Tuorila-Kahanpaa 2003, 184-185. 47.
”Jos vain osaamme itsellemme rakentaa sisimpadmme
tiukasti suljetun luostarikammion ja mahdollisimman
usein vetdydymme siihen, niin voimme olla tyytyvai-
sid jokaisessa maailman kolkassa.” (Pyha Ristin Teresa
Benedicta, 20.10.1938; suomennos Heidi Tuorila-Ka-
hanpid, 185.)



VALTTERI HARAKKA

NAISVIHA, TERRORISMI, 4CHAN:
SUKELLUS INCEL-KULTTUURIIN

Incel-liike on tullut viime vuosina tu-
tuksi monille naisvihaa huokuavien
massamurhaajien kautta. Incel on
lyhenne sanoista involuntary celibate
ja suomeksi tarkoittaa henkilod, joka
eldd tahdonvastaisessa selibaatissa.
Liike tunnetaan erityisesti vakival-
lasta, kuten 2021 elokuussa Eng-
lannin Plymouthissa tapahtuneesta
iskusta, jossa viisi henkil6d murhat-
tiin, tai vuonna 2014 Californian
Isla Vistassa tehdystd iskusta, jossa
murhattiin kuusi. Tassd artikkelis-
sa kasittelen incel-liikkkeen syntya,
kulttuuria ja ndkokulmia siihen. Ar-
tikkelin aiheen johdosta se siséltdaa
my0s tarkkoja kuvauksia darimmai-
sen vakivaltaisista teoista ja aatteista,
sekd naisvihasta ja rasismista.

v A]

A \

Osa 1: "I'm 27 and I've never
been on a date."

Tahdonvastainen selibaatti on tun-
nettu kdsitteend ainakin 1800-lu-
vulta asti. Sen moderni kaytto alkoi
vuonna 1996 kun kanadalainen Ala-
na Boltwood loi verkkosivun “Ala-
na’s Involuntary Celibacy Project”.
27-vuotias biseksuaali nainen Alana
oli vuosia kdrsinyt itseluottamuksen
puutteesta, ruumiinkuvansa ja inti-
miteetin kanssa. Psykoterapia ei aut-
tanut, joten Alana loi verkkosivun
aiheesta keskustellakseen muiden
“invcelien” kanssa. Projekti oli luon-
teeltaan akateeminen ja sisdlsi link-
kejé, kirjoituksia, sekd kyselytutki-
muksen. Alana kehotti verkkosivun
lukijoita kertomaan oman tarinansa,

| -4

sekd puhumaan terapeuteilleen ko-
kemuksistaan hyviaksikdyttden yh-
dessd luotuja termejd. Keskustelua
yhteisossd kaytiin sdhkopostilistan
vilitykselld. Alana poistui projektis-
ta vuonna 1999 ja keskustelu hiipui
joitakin vuosia myohemmin. Pro-
jektissa luotu sanasto ja keskustelu-
kulttuuri vaikutti 2000-luvun alun
incel-keskusteluihin muilla verkko-
sivuilla.

Alanan projekti ja sahkopostilistalla
kdaydyt keskustelut muistuttavat ny-
kykisitystd inceleistd hyvin vdhén ja
incel-liikkeeseen yhdistetty naisviha
ja rotuoppi tulivat mukaan paljon
my6hemmin. On houkuttavaa aja-
tella, ettd moderni incel-kulttuuri
syntyi akateemisena ja feministisena
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< Satunnainen

Herésin yolla miettimédan yksindisyyttani. Olenko incel?

€D 165160114 1.11.2021 kio 5.43.29

Vastaukset: >>165160137 >>165160170

€D 165160134 1.11.2021 klo 5.44.30

Vastaukset: >>165160140 >>165160597
2 165160137 1.11.2021 klo 5.44.45

>>165160114 (AP)
Heréd sitten kun olet yli 30 v.

3 165160140 1.11.2021 klo 5.44.55
>>165160134

= Satunnainen

€D 165160158 1.11.2021 klo 5.46.20

Vastaukset: >>165160197

4 165160170 1.11.2021 klo 5.47.16

5 165160177 1.11.2021 klo 5.47.22

Seksi on paskaa

Vastaa lankaan

SYEN=
Herasin yolld miettimaan yksindisyyttani. Olenko incel?
Aloin miettiméén etta viil dstikin seur hteesta on jo jotain 5v
silloin 17v nyt 22. En ole tuon jéilkeen saanut edes irtoseksia.
Aloin myds vdhén katkerana miettiméan miten joku ihmi josta olen joskus
tykdnnyt saa ehka télldkin hetkelld seksid mutta minéd en.
Olenko tullut viimein inceliksi? Kannattaako jo kysséta?
[E | =
Koin sisdisesti ihan vihan ja raivon tunnetta siité ettd joku muu saa seksia.
SE =
S &=
Q H T &
S
>>165160140
Sitd vdhan pelkasinkin.
Nyt siis parhaat kyssivaihtoehdot-lanka.
“@=
>>165160114 (AP)
>0lenko incel?
Miks koet pakottavaa tarvetta mééritelld itsedsi meemisanastolla
S|E =

Keskustelu Ylilaudassa 1.11.2021. Ylilauta on suomalainen vastine
4chan-keskustelulaudalle.

projektina, jonka darioikeisto kaap-
pasi terrorismia ja naisvihaa liet-
sovaksi liikkeeksi, mutta totuus on
monimutkaisempi. Vaikka Alanan
projekti oli merkkipaalu siind mie-
lessd ettd se oli ensimmadinen sanan
nykykdytto, sen vaikutusta on han-
kala arvioida. Nyky incel-kulttuu-
ri syntyi paljon my6hemmin, eikd
suoraa ketjua Alanan projektista
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myohempiin massamurhaajiin ole
todistettavissa incel-sanaa lukuun
ottamatta. Keskustelu alkoi kdantya
miesvaltaiseksi ja negatiivisemmaksi
keskustelupalstoilla, kuten vuonna
2003 perustetussa love-shy.com:issa.
Incel-aatteen todellinen suosio alkoi
kuitenkin vasta melkein 20 vuot-
ta myohemmin, vuonna 2014 Elliot

Rodgerin manifestin ansiosta.

Osa 2: "My Twisted World"

Maailma oli erilainen ennen Elliot
Rodgeria. Vuonna 2014 pienessd
Isla Vistan yhteisossd Kalifornias-
sa hin murhasi kuusi ja haavoitti 14
muuta ensimmaisessd tunnetussa
incel-motivoituneessa
hassa. 22-vuotias Rodger kuvaili it-
seddn ennen iskua incelind verkossa
keskustelupalstoilla. Hanet olisi to-
dennékoisesti unohdettu nopeas-
ti ja lisatty yhd kasvavaan listaan
lukuisia massamurhaajia, ellei hdn
olisi julkaissut ja kirjoittanut ma-
nifestia, jota kasiteltiin laajasti me-
diassa iskun jilkeen. 134-sivuisessa
tekstissddn Rodger kertoo raastavan
tarkasti eliméntarinansa ja motivaa-

massamur-

tionsa vakivaltaiseen tekoon. Keskei-
sid teemoja manifestissa on uskon
menetys ihmisyyttd kohtaan ja nais-
ten syyttaminen perimmadisend vi-
kana kaikkiin maailman ongelmiin.
Rodger asteittain syrjaytyi enemman
ja enemman yhteiskunnasta ja alkoi
suunnitella kostoaan.

Incel-liikkeen jasenille epatoivon li-
siksi tyypillista on muiden syytta-
minen omasta tilastaan. Syyttami-
seen kuuluu tyypillisesti naisvihaa
ja rasismia. Elliot Rodger manifes-
tissaan ajatteli ansaitsevansa nais-
ten huomiota enemmain kuin muut
ihmiset valkoisen ihonvirinsa pe-
rusteella. Kun naiset eivdt antaneet
ansaittua huomiota, muuttui hin
vakivaltaiseksi, esimerkiksi ennen
iskujaan kaatamalla kahvia naisten
padlle, jotka eivdt vastanneet hi-
nen hymyynsi. Rodger arvioi myds
naisten valitsevan kumppanit yksin-
omaan miehen taloudellisen aseman
perusteella ja kun toivottua lotto-
voittoa ei tullut ainoa jiljelld oleva
vaihtoehto oli kostaa yhteiskunnalle
ja erityisesti naisille. Manifestissaan
hin Kkirjoitti ettd hdnen ideaaliyh-
teiskunnassaan naiset asetettaisiin



keskitysleireille ja heiddn nddnnytet-
taisiin. Osittain manifestin ansiosta
Isla Vistan isku sai merkittdvda me-
diahuomiota. Incel-aate ja meemit
alkoivat levita verkkosivustoilla, ku-
ten 4Chan ja Redditin /r/incels. Isku
inspiroi lukuisia copycat-iskuja ja
Rodger nostettiin aatteen marttyy-
rin tasolle.

Incel-kulttuuri

Incel-kulttuurissa on oma kielensa
ja kuvastonsa, joka on myos osittain
levinnyt sen ulkopuolelle. Miehet
jaetaan karkeasti alfoihin ja beetoi-
hin, joista jalkimmadiseen ajatellaan
inceleiden tyypillisesti kuuluvan. Al-
fat ovat lihaksikkaita ja saavat naisia,
kun taas beetat eivit. Kun hyviksyy
tdimdn incel-yhteiskuntatodellisuu-
den, on ottanut “red pillin” eli punai-
sen pillerin, kuten Matrix-elokuvissa.
Sen sijaan jos titd yhteiskuntateoriaa
ei hyviksy, on ottanut sinisen pille-
rin. Incel-kulttuuri on erityisesti le-
verkkokeskustelupalstoilla,
kuten Redditissd ja 4chanissa. Nais-
sd teoriaa jaetaan pienten punaisten
kirjojen sisdédn meemeilld, lyhyilld
teksteilld ja keskustelun avulla. Tyy-
pillinen trooppi nidissdé meemeissd
on vastakkainasettelu lihaksikkaan
alfamiehen Chadin ja beeta neitsyen
vililld. Vastakkainasettelu on viety
ddarimmdisen pitkille ja pitdd sisal-
ladn tarkkaa rotuteoriaa, jossa ihmi-
sid kategorisoidaan esimerkiksi ana-
lysoimalla leuan kokoa.

vinnyt

Incel-uskonto

Vuonna 2021 julkaistussa “Unders-
tanding and Treating Incels” kir-
jassa Brian Van Brunt ja Chris Tay-
lor argumentoivat incel-kulttuurin
muistuttavan erddnlaista uskontoa.
Kirjoittajien mukaan incel-kulttuuri
on lainannut aatteita erityisesti kris-
tinuskosta, kuten vainon, petoksen
ja marttyyriuden. Massamurhaajat
kuten Elliot Rodger ovat keskeisid

aatteen levidmiselle ja erityisesti hei-
dén jattdmiin manifesteihin usein
referoidaan kuin pyhiin tekstei-
hin. Uuden marttyyrin mukana in-
cel-lilkkeen viesti saa uusia piirteitd
ja ne liitetddn aatteen kanoniin. Van
Bruntin ja Taylor argumentti istuu
uskontososiologian  sakralisaation
kasitteeseen, jossa uskonnollisten
instituutioiden suosion lasku koetaan
johtavan uudenlaisen henkisyyden
Uskonnollisiin ~ dariliik-
keisiin ajaudutaan, kun olosuhteet

nousuun.

ovat haastavat. Esimerkiksi margi-
nalisaatio ja epdtasa-arvo voi johtaa
darimmadisyyksiin. Ehkéd sama ilmio
toistuu internet aikana incel-liikkeen
muodossa. Tietenkdan materiaalinen
todellisuus ei ole sama Afganistanis-
sa ja Kaliforniassa, mutta sen sijaan
koettu todellisuus voi olla.

Incel on lyhenne sanoista involun-
tary celibacy, tahdonvastainen se-
libaatti. Sen sijaan vapaachtoinen
selibaatti (Incel-kaanonissa volcel)
eli seksuaalinen pidattdytyminen on
tdrked osa katolilaisuutta ja ortodok-
sisuutta. Papit harjoittavat selibaattia
katolisessa kirkossa ja piispat orto-
doksisessa. Esiaviollinen seksi on
kristinuskossa pédasiallisesti kiellet-
tyd, tosin Suomessa evankelis-luteri-
lainen kirkko ei sitd kielld. Eksegeet-
tiset perusteet selibaatille ovat heikot.
Raamatussa ja varhaisessa kirkossa
papisto oli tyypillisesti naimisissa ja
selibaattioppi syntyi vasta varhaises-
sa kirkossa. Pietari oli naimisissa ja
varhaiskirkon historioitsija Eusebius
kirjoitti my6s Paavalin olleen naimi-
sissa. Yleisesti Raamatun oppi sek-
sistd on, ettd se on luonnollinen osa
eliméd. Selibaattioppi popularisoi-
tiin Elviran synodissa noin vuonna
306, mutta se ei ollut koko kirkon
tai edes laajasti hyviksytty oppi en-
nen noin 1100-lukua. Eksegeettisestd
heikkoudesta johtuen selibaattivaati-
mus poistettiin osana uskonpuhdis-
tusta protestanttikirkoista.

Incel-pyramidi

Naisviha

Incel-sanastoa

Alfamies: Rohkea ja itsevar-
ma johtaja, beetan vastakoh-
ta.

Beetamies: Heikko, alfan
vastakohta.

Redpill: Uskomus etté naiset
ovat viehattyneita alfamie-
histd ja huonoja geenejé voi
kompensoida urheilulla, tai
rahalla ja statuksella.

Bluepill: Edelld mainitun us-
komuksen sivuuttaminen.

Blackpill: Uskomus etta gee-
neja ei voi kompensoida.

-Cel: Paate jolla kuvaillaan
tiettyd aatteen osa-aluetta
(Esimerkiksi gingercel)

Chad: Ideaali mies, valkoihoi-
nen. Etniset vastakappaleet
erikseen (Esimerkiksi Tyrone,
musta)

Cuck: Mies uskottomassa
suhteessa, halventava nimitys
edistysmielisille.

Day of Retribution: Tuomio-
paiva jolloin incelit hyokkaa-
vat Chadeja ja naisia vastaan.

Rope/Roping: Itsemurha

(Van Brunt, Taylor. 2021.)
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Haastattelussa Emilia Lounela

Emilia Lounela on viitoskirjatutki-
ja Helsingin Yliopistossa, joka tekee
viitoskirjaa incel-yhteisoistd poliit-
tisen historian oppiaineessa. Kyyh-
kynen haastatteli Lounelaa saadak-
seen ajankohtaisen kuvan ilmiéon.

Miten alunperin kiinnostuit ince-
leistd aiheena ja miten ilmio tuli tie-
toisuuteesi?

- En muista tarkalleen, miten olen
tormannyt Olen
ehkd lukenut aikanaan jonkun ar-
tikkelin aiheesta. Kiinnostuin siita,

incel-ilmioon.

miten ristiriitainen kuva inceleistd
syntyy: verkkokeskustelut toimi-
vat toisaalta tdrkednd vertaistuen ja
sosiaalisuuden paikkana, toisaalta
niissd ruokitaan toivottomuutta ja
vihaa.

Onko inceliydelld erityispiirteitd
suomalaisessa kontekstissa?

- Tatd ei ole tutkittu Suomessa.
Varmasti incelien kokemukset ja
elimintilanteet vaihtelevat sen mu-
kaan, millaisessa yhteiskunnassa ja
kulttuurissa he elavit. Suomalainen
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yhteiskunta on hyvin erilainen ver-
rattuna esimerkiksi yhdysvaltalai-
seen tai korealaiseen, ja tdima epdi-
lemattd vaikuttaa siihen, millaisen
muodon ilmi6 ottaa. Pohjoismainen
hyvinvointivaltio voi toimia suojaa-
vana tekijand, kun apua ja tukea on
helpommin saatavilla. Kulttuuri-
set erot esimerkiksi siind, millaisia
odotuksia ja paineita mieheyteen
liitetddn, vaikuttavat myos.

Kuinka laajan ilmion arvioisit ince-
leiden olevan Suomessa?

— Ilmion laajuudesta Suomessa ei
ole tutkimusta, joten sitd on hyvin
vaikea arvioida. Suomalaisilla kes-
kustelualustoilla esiintyy incel-yh-
teisoissdkin kaytettyd kieltd, mutta
tdma ei vield kerro inceliksi iden-
tifioitumisesta paljoakaan. Kan-
sainvilisilla keskustelualustoilla on
my0s suomalaisia osallistujia. Méa-
rid en kuitenkaan osaa arvioida.

Miksi incel-kieltd ja meemeja kayte-
tddn yleisessd nettikeskustelussa sii-
td huolimatta ettd inceleitd yleisesti
vastustetaan?

— Luulen, ettd incel-yhteisoissda
kaytetyt ilmaisut ovat levinneet
meemien tavoin yhteiséjen ulko-
puolelle, ja niiden kayttajat tuskin
suuremmin ajattelevat ottavansa
kantaa inceleihin suuntaan tai toi-
seen. Osa saattaa kokea, etta ne ku-
vaavat joitain ilmiditd osuvasti, osa
taas kayttdd niitd ironisesti. Kaikki
eivit varmaankaan edes tiedd, mis-
td ilmaisut ovat lahtoisin. Ilmaisut,
meemit ja kuvat levidvét ja kehit-
tyvat uusiksi versioiksi nopeasti;
esim. Virgin vs. Chad -meemistd
nain joku aika sitten version, jossa
oli aiheena kaupan itsepalvelukassa
vs. perinteinen palvelukassa. Siind
ollaan jo aika kaukana incelien aja-
tuksista ja teorioista, vaikka samoja
ilmaisuja kaytetaankin.

Miten incel-keskustelussa erottaa

vitsailun ja todenmukaisuuden?

- Tamad on todella olennainen ky-
symys.
tien tarkoitusta ja tausta-ajatuksia
on mahdotonta tietdd varmasti. Osa

Verkkokeskusteluissa vies-

vakivaltaisista tai vakivaltaa kannat-
tavista viesteistd on selvisti trollausta
tai edgyilyd, osasta sdvyd on vaike-
ampi erottaa. Jokaista vihamielista
viestid ei mielestdni ole syytd tulkita
niin, ettd kirjoittaja olisi valmis vi-
kivaltaan. Pikemminkin olisi tarkeda
kysyd, mistd johtuu, ettd niin moni
nuori mies kokee vihan ja katke-
ruuden tunteita, jotka kanavoituvat
nain.

Ovatko incelit mielestdsi ennemmin-
kin mielenterveyden hdirioistd karsi-
vid henkil6itd, vai radikalisoituneita
ja vaarallisia?

— Inceleiksi itsensd mieltdvat ihmi-
set ovat keskenidian niin erilaisia,
ettd mitddn selkedd tyypittelya siité,
millaisia incelit ovat, on mahdoton
tehdd. Mukana on ihmisid hyvin
erilaisista taustoista, ja késitykset ja
maailmankuvat vaihtelevat suures-
ti. Osa kertoo verkkokeskusteluissa
hyvin avoimesti mielenterveysongel-
mistaan ja vaikeuksistaan ja hakee
ldhinna vertaistukea ja ymmarrysta,
osalla on vikivaltaisempia kasityksia
ja ajatuksia. Olisi tdrkedd, ettd ilmi-
otd kasiteltdessda ymmarrettdisiin,
miten moninaisesta joukosta ihmisia
on kysymys.

Incel-aate on liitetty useisiin terro-
ri-iskuihin. Ovatko incelit mielestasi
turvallisuusuhka Suomessa?

- Incelien aiheuttamasta uhasta Suo-
messa on mahdotonta sanoa mitdan
varmaa, koska asiaa ei ole tutkittu.
Inceleihin on kansainvilisesti liitetty
vakivallantekoja, joista osa on maa-
ritelty terrorismiksi, osaa ei. Inceleitd
kasitelldan julkisuudessa lahinna va-



kivallan ja naisvihan kautta, ja ilmio
nousee esiin vikivallantekojen yh-
teydessd. Oma arvioni on, ettd tur-
vallisuusuhka ei ole Suomessa kovin
merkittava, mutta ei toki olematon-
kaan. Sanoisin, ettd incel-yhteis6issa
vikivalta on useammin sisddanpdin
kddntyvaa itsensa vahingoittamista
kuin ulkopuolisiin kohdistuvaa vi-
kivaltaa.

Incelit tyypillisesti mielletddn eri-
tyisesti nuoriksi miehiksi. Mistd
luulet tdmén sukupuolijakauman
johtuvan? Omaksuvatko miehet hel-
pommin naisviharetoriikan?

- Yksindisyys ja kaipuu romantti-
siin tai seksuaalisiin suhteisiin ei
tietenkddn eldmadntilanteena katso
sukupuolta. Nykyiset verkon in-
cel-yhteisot
lahinnd miehistd, ja niihin liittyy
usein ajatus siitd, ettd romanttinen
ja seksuaalinen yksindisyys ei voi

kuitenkin koostuvat

samalla tavoin koskea naisia. Tdhdn
liittyy kédsityksid naisten ja miesten
biologisista ja evolutiivisista eroista:
naisten ndhdddn olevan seksuaali-
sesti valikoivampia kuin miesten.
On varmasti olemassa myds nais-
ten ja muiden sukupuolten yhtei-
s6jd, joissa puidaan yksindisyyden
kokemuksia ja syitd, mutta niisté ei
yleensa kaytetd incel-sanaa. Masku-
liinisuuteen liittyvét vaatimukset ja
paineet ovat myds erilaisia: miehil-
ld ei ole samanlaista tilaa ilmaista
haavoittuvuuden ja tarvitsevuuden
kokemuksia kuin naisilla, ja vihan
tunteet taas ovat miehille hyvaksyt-
ympid.

Loppumietteita

Tatd artikkelia kirjoittaessani nako-
kulmani inceleihin on muuttunut.
Mediassa kdyty keskustelu aiheesta
on usein vahittelevdd ja syyllista-
vad, joka on tietenkin ymmarretté-
vad késiteltdessd aihetta vakivaltais-
ten tekojen kautta. Koen kuitenkin

"Virgin vs Chad"-meemi, joka julkaistiin ensimmaéisen kerran vuonna 2017.
Tekijé tuntematon, ei tekijanoikeutta.

empatiaa niitd lukuisia tahdonvas-
taisessa selibaatissa elavii kohtaan,
jotka eivit ole vdkivaltaisia. Vaikkei
inceliys itsessddn ole mielenterve-
yden hdirio, voi siihen liittya esi-
merkiksi autismikirjon hairioita tai
masennusta. Uskon my6s moder-
nin maailman luoman haasteiden
terveen maskuliiniselle identiteetin
ylldpitdmiselle tyontdvat monia ih-
misid &driliikkeisiin. Seksuaalinen
kehitys on tdarked osa psyykkistd
kehitystd, ja jos siitd omasta tah-
dosta riippumatta joutuu ulkopuo-
liseksi, syrjaytyy helposti yhteisos-
tddn, erityisesti jos siihen yhdistyy
mielenterveyden hdéirioita. Vaikka
moni eldd tahdostaan ilman sek-
sid onnellista elamai, on kuitenkin
intimiteetti universaali tarve. Tera-
peuttinen empatia on nimenomaan
yksi Van Brunt ja Taylorin nimea-

mistd keinoista hoitaa inceleitd. Sen
sijaan vdhdnkddn empatiaa ei an-
saitse vakivaltaiset, naisvihamieliset
ja rotuteorioita lietsovat verkkokes-
kustelut. En missdan nimessa tassd
artikkelissa halua vihatelld miten
haitallisia ne ovat. Ne tulisi kohdata
luomalla uusia yhteisojé, joissa syr-
jdytymisvaarassa olevat nuoret de-
radikalisoituvat.
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LAURI MAENALANEN

OBJEKTIIVISUUDEN HARHA - FEMIN
FEMINISTISEN EPISTEMOLOGIAN VA

Hypatia Aleksandrialainen (n. 355-415)

Objektiivisuuden harha - fe-
ministisen tieteenfilosofian ja

feministisen  epistemologian
vaikutus objektiivisuuden ka-
sitteen kriittiseen tarkasteluun

Kun pohdimme tiedon ja erityisesti
tieteellisen tiedon ihanteita, emme
voi olla ajattelematta objektiivisuut-
ta. Objektiivisuus on subjektiivisuu-
den vastakohta ja tarkoittaa sit, etta
suhteemme tietoon, jota kasittelem-
me, on vapaa omista henkilokohtai-
sista katsomuksista ja kasityksista.
On totta, ettd tutkija voi sivuuttaa
esimerkiksi oman uskonnollisen tai
poliittisen vakaumuksensa luodes-
saan uutta tieteellistd tietoa, mutta
samalla viitdn, ettd todellista objek-
tiivisuutta ei ole olemassa. Todelli-
sella objektiivisuudella tarkoitan
objektiivisuutta sellaisena tilana,
jossa mikddn subjektiin sidoksis-
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sa oleva asia ei millddn tavalla vai-
kuttaisi késilld olevan tiedon muo-
dostumiseen. On olemassa asioita,
joista emme pddse eroon, vaikka
kuinka pyrkisimme kohti objektii-
visuutta. Yksi tédllainen asia voi olla
oma henkilokohtainen menneisyys,
joka saattaa vaikuttaa tiedon proses-
sointiin tulevaisuudessa alitajuntai-
sesti. Toinen téllainen asia voi olla
oma sukupuoli tai sukupuoli-identi-
teetti, jonka kokee omakseen. Nama
ovat niin perustavanlaatuisia fun-
damentteja olemuksessamme, ettd
emme pddse niitd pakoon. Koska
tutkija ja tutkittava asia ovat kiinte-
assa vuorovaikutuksessa keskeniin,
olisi absurdia vdittdd, ettd tutki-
muksesta saatu tieto olisi kokonaan
objektiivista.'

Nykyaikaisessa tieteenfilosofiassa
tieteellisen tiedon objektiivisuutta

pohtii feministinen tieteenfilosofia.
Feministinen tieteenfilosofia ei ole
filosofinen suuntaus, joka keskittyi-
si tarkastelemaan naisiin tai tasa-ar-
voon liittyvié filosofisia kysymyksia,
joskin sen ldhtokohdat perustuvat
linsimaisen filosofian miesvoittoi-
suuteen ja tdimin asetelman kyseen-
alaistamiseen. Tdnd pidivdand femi-
nistinen tieteenfilosofia, joka pohjaa
feministiseen epistemologiaan, ym-
marretddn filosofisena suuntaukse-
na, joka kritisoi ja pohtii tieteellisen
tiedon objektiivisuutta kriittisesti
korostaen tiedon taustalla vaikut-
tavia asioita ja merkityssuhteita.'
Feministinen epistemologia ldhtee
liikkeelle siitd historiallisesta fak-
tasta, etti suurimman osan lansi-
maisesta filosofiasta ja tieteestd ovat
tehneet miehet. Feministisen epis-
temologian mukaan sukupuolisuus
vdistamattd vaikuttaa tietoon ja



ISTISEN TIETEENFILOSOFIAN JA
IKUTUS OBJEKTIIVISUUTEEN

Simone de Beauvoir

sita kisitteleviin prosesseihin.! Sen
vuoksi puhe todellisesta objektiivi-
suudesta on jokseenkin jérjetonta.
Télla tavoin feministinen epistemo-
logia ja feministinen tieteenfiloso-
fia hahmottavat objektiivisuuden
jokseenkin mahdottomana asiana,
eikd se itsekddn tee viitteitd, joi-
den mukaan feministiset filosofian
suuntaukset olisivat sen lahempana
objektiivisuutta kuin historialliset
miesvoittoiset filosofian suuntauk-
set. Feministiset filosofian suun-
taukset kuitenkin pyrkivat hahmot-
tamaan objektiivisuuden
kasitteend, joka on historian aikana
ymmarretty liian kapea-alaisesti.

laajana

Feminististen filosofisten suunta-
usten lihtokohdat ovat mielestani
erittdin kiinnostavat. Niiden ldh-
tokohdat ovat sukupuolittuneessa

tilanteessa, jossa yksi sukupuoli on

Betty Friedan

historiallisen kehityksen vuoksi val-
lannut filosofian omakseen. Myo6-
hemmin historiallisen ja yhteiskun-
nallisen kehityksen my6td naisten
paluu filosofiaan on ollut merkittava
lahtolaukaus filosofian kriittiseen
tarkasteluun ja erityisesti objektiivi-
suuden kyseenalaistamiseen. Erddn-
lainen eriarvoisuus ja skismaattinen
tilanne on kehittyessddn johtanut
siihen, ettid koko filosofia tieteenala-
na on saanut merkittavin mahdolli-
suuden kehittyd. Nahddkseni tdma
on oivallinen esimerkKki siita, kuinka
helppo filosofiassakin on jumittua
erddnlaiseen lyhytkatseisuuteen. Il-
man feministista herdtysté filosofian
kentdlld saattaisimme vieldkin ym-
martdd objektiivisuuden kasitteend,
joka tayttyy silloin kuin paradig-
mallisesti hyviksytty tieteellinen
prosessi on toteutettu.

Judith Butler

Feministinen tieteenfilosofia ja epis-
temologia ovat tdten oivallinen esi-
merkki suhteellisen ajankohtaisesta
filosofisesta kehityksesti, jota tapah-
tuu filosofian metodien ja prosessien
tasolla. Jos lopettaisimme tdmankal-
taisen kriittisen filosofisen tarkaste-
lun sekd yhteiskunnallisen kehityk-
sen suhtauttamisen ajankohtaiseen
paradigmaan, olisimme matkalla
kohti sofistiikkaa. Loppujen lopuk-
si filosofiassahan on sananmukai-
sesti kyse viisauden rakastamisesta.
Téama rakkaus kuitenkin vaatii his-
torian aikana kriittista tarkastelua,
jotta se olisi aitoa ja filosofia voisi
toteuttaa itseddn aidosti ja oikeasti.

Viiteet ja ldhteet:

'Horn 1999, 30

Horn, Marketta (1999). Feminiininen
tietoteoria. Niin & Niin 3/99, 29-34.
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KIRJAESITTELY: NAISET YARHAIS-
KRISTILLISESSA YHTEISOSSA

PUBLICATIONS OF THE FINNISH EXEGETICAL SOCIETY 113

Forgotten Women Leaders

The Authority of Women Hosts of Early Christian
Gatherings in the First and Second Centuries C.E.

KAISA-MARIA PIHLAVA

Forgotten Women Leaders - The
Authority of Women Hosts of Early
Christian Gatherings in the First and
second centuries. (Kaisa-Maria Pih-
lava, Suomen Eksegeettinen Seura,
2017)

Suomen kirjakielesta ei 16ydy neutraalia
sanaa englannin sanalle "host”.

Kaytdn tdssd esittelyssd englannin kielen
sanaa, koska sanat “isanndinti” ja "emén-
ndinti” voivat aiheuttaa mielikuvia jotka
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eivdt ole tarkoituksenmukaisia ja voivat
olla haitallisia.

Téama kirja oli itselleni odotettu synty-
mdpdivalahja. Olen kiinnostunut siitd,
kuinka varhaiskristilliset yhteisot omak-
suivat sisdiset ja sosiaaliset rakenteensa
ympardivastd  yhteiskunnasta
miisilld vuosisadoilla sekd siitd, kuinka

ensim-

ndma roolit rakentuivat. Tamén lisaksi
kaipasin nakokulmia tasa-arvoistavaan
historiantutkimukseen, eli sithen, kuin-
ka eri sukupuolia kasitelladn historian-

tutkimuksessa. Kirjan paakysymys on
kisitella varhaiskristillisten naisten hos-
teina toimimista varhaiskristillisissd ta-
paamisissa ensimmaisilld ja toisilla vuo-
sisadoilla. Aihetta lahestytddn erityisesti
sen kautta kuinka auktoriteetti madraytyi
naisten kohdalla. Lahestymiskulma on
samaan aikaan seki sosiaalihistoriallinen
ettd post-strukturalistinen. Ndin on mah-
dollista keskittyéd seka varhaiskristillisiin
naisiin osana yhteiskunnallista rakennet-
ta ettd naisten identiteetteihin ja rooleihin
siind. Koska tallaisen esittelyn puitteissa
ei ole mahdollista antaa kuin lyhyt kat-
saus, esittelen lyhyesti lukukokemustani
nimenomaan naisten auktoriteetin kysy-
myksen kautta.

Kirja lahtee liikkeelle siitd huomiosta, etté
naisen roolia antiikin aikana, seki niin
my0s varhaiskristillisyydessd on tutkit-
tu viime vuosikymmenind laajemmin
ja teoreettiset lahestymistavat aiheeseen
ovat kehittyneet. Kirjassa eritellddn nais-
ten erilaisia rooleja eri nakokulmista. En-
sin luodaan katsaus naisten lihtokohtiin
kotitalouksien padna kreikkalais-rooma-
laisessa kulttuurissa, eri alueilla ja eri us-
konnollisissa perinteissd sekd perheiden
sisdisiin valtarakenteisiin. Ndistd edetdan
sithen, millaisia naiset olivat hyvénte-
kijoind omissa yhteisdissddn, eli mitd
toimintamahdollisuuksia varhaiskristil-
listen kokoontumisten hostaamiselle oli.
Niista edetddan sithen, mita varhaiskris-
tilliset tekstit kertovat naisista kristillis-
ten kokoontumisten hosteina seké kuinka
niitd teksteja on tutkittu ja tulkittu. Vii-
meisend pureudutaan siihen, mitd naisten
johtorooleista tiedetddn varhaiskristillis-
ten kokoontumisten osalta sekd missi oli
yksityisen ja julkisen ero. Kirja lahestyy
kysymystéd naisten asemasta kirjallisten ja



ei-kirjallisten seka kristillisten ja ei-kris-
tillisten ldhteiden valossa.

On tdrkedd eritelld, mitd auktoriteetti
merkitsee, kun puhutaan ensimmdisesté
ja toisesta vuosisadasta. On olennaista
tunnistaa vallan eri muodot seké kuinka
niitd kdytetddn erilaisissa sosiaalisissa ti-
lanteissa, jos kiytetaan. Kokoontuminen
on varhaiskristillisessd merkityksessa ol-
lut tuolloin yksityiskodeissa tapahtuvaa,
ilman julkista rahoitusta tapahtuvaa toi-
mintaa. Ndin kokoontumisia ei ole ollut
sadtelemdssd ulkopuolelta mikdan viral-
linen taho tai laitos, joka olisi kdyttanyt
valtaa. Nédin myoskdan auktoriteetille
ei ole ollut formaalia muotoa ja kristil-
listen kokoontumisten hostilla on ollut
vaikutusvaltaa. Kysehédn ei ole ollut ny-
kyisen kaltaisesta “hostaamisesta”, jossa
host ldhinnd huolehtisi, ettd lasit pysyvit
tdynnd ja ettd kaikki viihtyvat. Auktori-
teetista puhuttaessa ei myoskddn arvoteta
sitd kdytettiinko auktoriteettia myontei-
sesti vai kielteisesti. Kyse on siitd, oliko
naisilla sitd varhaiskristillisissa kokoon-
tumisissa ensimmdiselld ja toisella vuosi-
sadalla, miten sitd saattoi saada itselleen
ja minkalaista valta oli. On myds tarkedd
huomata, ettd naishosteista ldhteiden
perusteella muodostuva kuva ei ole ob-
jektiivinen. Kun puhumme varhaiskris-
tillisesta yhteisostd, puhumme oikeista,
olemassa olleista ihmisistd sekd heiddn
rooleistaan. Thminen on aina yksilo, ja
historiankirjoitus jattaa aina avoimia ky-
symyksid ihmisten ajatuksista ja persoo-
nista.

Yleisesti varhaiskristilliset ~kokoontu-
miset kodeissa olivat yhteisid aterioita.
Téllaiseen kotiympiristoon liittyen on
paitelty, ettd varhaiskristittyjen kokoon-
tumispaikkoina toimineet kodit voivat
vaihdella yksioistd isainndn vuokraamiin
tai omistamiin taloihin. Sukupuolten
tasa-arvon sijaan sosioekonominen hie-
rarkia oli sddnto varhaiskristillisissa yh-
teisoissd. Tahdn liittyen on todettu, ettd
naishost on joskus poistettu varhaisten
kristillisten kokoontumisten kuvastosta
yksinkertaisesti jattdimalld huomiotta se

tosiasia, ettd naiset saattoivat olla myds
perheiden péitd. Samoin kuin késite "auk-
toriteetti”, myds késite “perhe” tarvitsee
lihemmén madrittelyn. Ensimmdiselld
ja toisella vuosisadalla perheeseen saattoi
kuulua myds muuta kuin biologista per-
hettd. Téllaiset ei-biologiset perheenja-
senet saattoivat hyvéksyéd kotitaloutensa
naispadmiehen uskomukset ja pitad nai-
td naisia auktoriteetteinaan hengellisissd
asioissa, kuten he tekivit jokapdiviisessd
elimédssddn. Ndin ei puhuta naisen joh-
toroolista ainoastaan nykykdsitteen mu-
kaisessa perhekasityksessd eikd yksittdi-
sissd kokoontumisissa, vaan kyseessa oli
perheen suojelijana toimiminen. Tdmai
suojelija antoi joko yksittéiselle ihmiselle
tai ihmisryhmille aineellista turvaa. Vas-
tineeksi hdn sai suojelemaltaan yksilolta
tai ryhméltd kunnioitusta ja lojaaliutta
itseddn kohtaan. Hostina toimiminen ei
edellyttanyt valttimatta taloudelliseen
eliittiin kuulumista mutta varallisuutta
kyllakin.

Jos nainen ei ollut naimisissa joko leskey-
den tai muun syyn vuoksi eikd hanelld
ndin ollen ollut itse "familiaan” liitettya
toimintaroolia, oli se yksi mahdollisuus
kerdtd ympdrilleen tallaista ei-biologista
perhettd (domus). Toinen mahdollisuus
liittyi varallisuuteen. Sekd varhaiskris-
tillisiin  yhteiséihin kuuluvilta naisilta
ettd ei-kristillisiltd, hyvantekevaisyytta
harjoittavilta naisilta odotettiin heiddn
kdyttavin varallisuuttaan oman yhtei-
sonsé hyviksi. Ndin nainen saattoi toimia
oman yhteisonsd suojelijana ja lujittaa
ryhman yhteenkuuluvuutta sitoen siihen
samalla itsensd. Kyse ei ole ainoastaan
siitd, ettd naiset olisivat kerinneet auk-
toriteettia vain yksittdisten tapaamisten
hostina toimimisesta vaan elimantavasta
jossa omaa, mahdollista varallisuutta on
kéytetty yhteison hyvaksi.

Kirjalliset, varhaiskristilliset ldhteet ker-
tovat naisista hosteina. Varhaiskristillisis-
td teksteistd erityisesti Pastoraaliset kir-
jeiden eri tulkintoja on mielenkiintoista
pohtia naishosteja koskevan kysymyksen
valossa. Kirjassa eritellddn kohtaa 1 Tim.

2:9-15, jota on harvoin tulkittu naishoste-
ja kasittelevan kysymyksen nidkoékulmas-
ta. Jos kielto koskee nimenomaan ope-
tusta, voidaan tulkita myds, ettei naisten
haluttu opettavan miehiselld tavalla, ei
niin, ettd heidén ei olisi suotu opettavan
ollenkaan. On myds muistettava, ettd
kyse on jilleen kerran auktoriteetista,
tdssa tapauksessa kreikan sanan authen-
teoo tulkinnasta. Antiikissa tulkinta on
merkinnyt hallintaa, kontrollointia, do-
minointia, itsendisté kdytosta tai olemista
ensisijaisessa vastuussa. Auktoriteetin ka-
site, kun puhutaan naisten auktoriteetista
varhaisten kristittyjen kokoontumisissa,
voidaan kasittdd suhteellisena madrays-
valtana, joka madrdytyi myos muiden
tekijoiden kuin sukupuolen perusteel-
la. Naishostit tarjosivat yhteisolleen yh-
teenkuuluvuuden tunnetta, fyysista tur-
jumalanpalvelustilanteissa,
tarjoamalla paikan kokoontumisille ja
materiaalista turvallisuutta yhteisten ate-
rioiden muodossa.

vallisuutta

Totean, ettei tdmén Kirjaesittelyn puit-
teissa ole mahdollisuutta antaa kirjalle
kaikkea sitd kunniaa, jonka se ansaitsisi
tai eritelld tarkasti sen eri huomioita. Siksi
toivon koko syddmestdni, ettd jokainen
ensimmdisistd vuosisadoista kiinnostu-
nut lukisi tdmédn kirjan. Tutkimus, joka
pyrkii antamaan ddnen monipuolisesti
eri sukupuolille tuoden samalla esiin yk-
silon moniulotteisen sidonnaisuuden eri
sosiaalisiin ryhmiin on ehdoton osa his-
torian tutkimusta ja varhaisten tekstien
tulkintaa. Olennaista on my6s muistaa,
ettemme padse kiinni sithen, mité naiset
todella tunsivat ja ajattelivat, silld meilld
on kisissimme ainoastaan representaa-
tio naisista toimijoina. Voimme padsta
vain siihen, kuinka naisten toimijuutta
kuvataan ensimmidiselld ja toisella vuosi-
sadalla. Lisdksi on myds muistettava, ettei
naishosteista puhuttaessa puhuta kaikis-
ta varhaiskristillisyyden naisista. Lisaksi
kyse on tulkinnasta, naisten tekoja ja eld-
méid kun on mahdollista tulkita muuten-
kin kuin perinteisen sukupuolihierarkian
puitteissa.
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LAURA DEIGNER, PIA JUDD, HANNA KUPARINEN, SASHA LINDER, ENJA SEPPANEN

WITCH-HUNTS IN EUROPE oo

Introduction

Witch-hunts were full blown in central
Europe in the mid 16th century, and
slowly from there the hysteria migrat-
ed north, and finally reached Finland
(or Sweden then) in 1660.

The hunt for witches in Sweden didn’t
first arise from the church, but as a
mass hysteria amongst worried citizens
who claimed that women were meeting
Satan himself and taking part in lewd
parties in his mansion in Blakulla.
Perhaps the strangest occurrence was
that the accused women would some-
times tell people about having sex
with the devil in his mansion too. In
Finland and Sweden, hundreds of ac-
cused witches were executed. The larg-
est number of witch trials happened in
Finland in 1670, and it was only after
1660 were more women tried in Fin-
land than men.

In 1970, feminist historians claimed
that witch hunts were a measure taken
to eliminate women who were strong,
different, and sexual. With the trials,
women were regulated and controlled.
The hunts defined what a woman
should be like, look like and act like.
Even though historically not every trial
followed this form and the theory has
since been criticized, it didn’t stop the
idea from resulting in witches slowly
becoming feminist icons.

In the 1990’s productions like Sabrina
the Teenage Witch and Charmed hit
the screens, showing witches in a new
empowering light, and today witch-
craft is alive and well, if one is to believe
social media. Though an increasing
number of men and non-binary people
also call themselves witches, the move-

ment appeals especially to women, who
have found solidarity and sisterhood
through ritual practices and identifi-
cation as witches. This was especially
visible during Trump’s rule in the US:
women around the world felt unheard
and just as persecuted as during the
height of the witch trials. Strong female
role models in the public eye took to
social media platforms and announced
hexing, spells, and unity. There are 7.7
million posts only on Instagram hash-
tagged #witchesofinstagram. Today’s
social media witch doesn’t necessari-
ly have to practice witchcraft, be into
crystals, tarot or candles. Calling one-
self a witch might have to do more with
the tragic history of witches and their
status as feminist icons. By identifying
as a witch women can emphasize not
accepting the societal norms set for
women, and anyone is free to join.

General information and
background

But the image of witches has not al-
ways been like that: strong and pow-
erful women. In fact, being a witch in
Western societies during the Medieval
time but also until the early modern
time (1450-1750) meant something
completely different. Women (but in
a smaller amount also men) accused
of being witches were seen as being in
alliance with the devil, attacking other
people and being capable of evil magic.
Therefore, witches had to face perse-
cution, trials, torture and death. Re-
ferring to these times, the term witch
hunt is the common expression to use.
But why did those witch hunts happen
at all? Who were the people hunting
witches? Who were those witches and
why were they mostly women? The an-

swers, as in so many other cases, are
rather complex.

Nevertheless, one essential reason has
to be explained because the use of the
words devil and evil apparently estab-
lish a connection to a religious con-
text. In Christian theology there had
been a duality between devil and God
as well as between good (God’s work)
and evil (devil’s work). Indeed, during
these times it was feared that witches
would destroy societies who believed
in Christianity. In the Christian world-
view fears about evil magic and long-
held superstitions were omnipresent.
Clergy did not preach mercy for the
accused witches but demanded rigid
punishment. And it probably was no
coincidence that the manual which ex-
plicitly described how to recognize and
deal with a witch was written by an in-
quisitor. This work, called the Malleus
maleficarum (The Hammer of Witch-
es), was published in 1486 and was
highly influential and reprinted several
times.

One may wonder then, if these witch
hunts primarily were a conflict be-
tween the so-called witches and Chris-
tians or rather Christian churches.
The following will show exemplarily
that there indeed was a huge conflict
between Christians and the so-called
witches or pagans. But seeing witch
hunts primarily as a religious conflict
would be too short-minded. Also, po-
litical leaders saw witches as a danger,
as did people from lower classes who
wanted their leaders to punish witches.
A concrete example for non-religious
reasons to accuse someone as a witch
was that midwives were a threat to es-
tablished male medicine structures.
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Therefore, denouncing these women as
witches was less because of a religious
belief but more a political and practical
means to maintain male power.

The reasons for witch hunts cannot be
reduced to only a religious conflict. But
yet, religion played an important role
as well as the fact that mostly women
were accused of being witches.

Gender situation in Europe

What was the position of a woman in
17th-century Europe? In the Christian
tradition of Western Europe, it was a
common rhetoric that women were
descendants of Eve and consequently
carried Eve’s guilt. In the image of a
woman, the womb and motherhood
played the central role. It was thought
that there is something wrong with a
woman if she doesn’t hope to become a
mother. Abandoning a child was a tru-
ly despicable act. Some historians inter-
pret that witch hunts became justified
in Europe in the 17th century, when
states prosecuted many new crimes.
Such crimes included begging, blas-
phemy, murder of a child, and sexual
misconduct and witchcraft. Of these,
witchcraft and murder of a child were
crimes that led to a death sentence.

What explains the high proportion of
women accused of witchcraft? There
is no unequivocal answer to this, but
proposed explanations have included
misogyny and women’s lower posi-
tion. Witchcraft was practiced by both
men and women, but women were
more often accused of black magic.

Gender, and the role of women in par-
ticular, has long been of interest in
witch hunt studies. Feminist history
studies have also focused attention on
gendered power relations and the de-
bate has raised critical ways of looking
at male witches and masculinity. In
the scientific community, witchcraft
is increasingly seen as a part of the
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early modern history of religion, not
so much as the opposite of religion.
According to Sarah Feber, one con-
tributing factor behind the witch hunt
is the conflict between the Catholics
and the Huguenots. Religious tensions
between Christian and indigenous
religions, as well as disagreements be-
tween competing Christian factions,
strengthened the rhetoric of witch-
craft.

Witches Sabbath, Francisco de Goya (1746-1828.)

Witchcraft and gender in early
modern Finland

In the 100,000-200,000 trials and
40,000-60,000 executions across Eu-
rope, the disproportionate number
of female victims is often stressed.
Recent scholarship on witchcraft
and early modern witch trials have
however revealed a more nuanced
picture - the gender ratios previously
proposed are by no means as uni-



versal or uncontested as believed. At
certain times and in certain places,
men tried for witchcraft outnum-
bered women. This was the case
both in some areas in Central Eu-
rope, namely Normandy and Bur-
gundy, as well as in the northeastern
areas such as Estonia, Finland, and
Iceland (where men outnumbered
women 9 to 1).

Of all the witch trials in Finland in
the period 1550-1800, the majority
of those accused and sentenced for
witchcraft were male. Even within
Finland there was a degree of geo-
graphical variation however - male
witches are more commonly found
in court records from the eastern
area of Finland, but they were not
uncommon in the west either. There
is also a fluctuation of gender ratios
over time, with a clear majority of
male witches in the late medieval/
renaissance era, a relatively sudden
shift towards more women accused
after the 1660s, and a male majori-
ty again in the early to mid-1700s.
These numbers and comparisons
are not entirely reliable, as research-
ers have used different criteria,
samples and time spans in their in-
vestigations into the period of witch
trials, both in Europe and in Fin-
land. Nevertheless, the difference
in gender ratio to the Central Eu-
ropean female majority is striking,
and though interest and research in
the field has increased steadily, no
easy explanation has been found for
it. One cannot blame judicial prax-
is, as very similar judicial systems
to the Swedish one (to which mod-
ern-day Finland belonged at the
time) existed geographically nearby
in Denmark-Norway, but produced
different gender patterns. Finland
also shared the religious denomina-
tion of its western neighbours, but
not their gender patterns regarding
witchcraft accusations. By contrast,
fairly similar gender ratios to those

found in Finland were also seen in
Russia, which had a very different
legal and religious system.

The answer must be sought else-
where. A few key differences, in ad-
dition to the gender difference, can
be observed between Finnish witch
trials and their European counter-
parts: Finnish witch trials were not
mass trials, torture was rarely em-
ployed, and dealt more frequently
with interpersonal conflicts. They
also very rarely featured the mo-
tif of the witches’ sabbath, a feast
or dark mass where witches would
gather en masse to worship the
devil. There did not seem to exist
in the public consciousness an idea
of a congregation of witches who all
knew each other and could, under
duress, be forced to reveal the iden-
tities of their co-conspirators. Since
the accused were not expected to be
able to implicate others, instances
of guilt by direct or implied associ-
ation were reduced. It is also possi-
ble that the Finnish understanding
of magic differed somewhat from
its European counterpart - magic
was understood as commonplace,
spells could be cast by anyone, and
any swear words or insults hurled
in the heat of an argument could
thus be interpreted as curses and
blamed for any subsequent harm.

An earlier, non-Christian or
pre-Christian shamanistic tradition
has occasionally been suggested as
the root of the Finnish association
of witchcraft with masculinity, and
Marko Nenonen argues that “noita”
(Finnish for witch) originally re-
ferred to someone who falls into a
(shamanistic) trance. While there is
evidence of shaman witches specifi-
cally from Lapland being renowned
for their powers, there is very little
evidence of such people ever being
put on trial for witchcraft. While
there was clerical opposition to

shamanistic practices and Finnish
folk beliefs in Lapland, this opposi-
tion is not reflected in incidence of
witch trials or other court proceed-
ings involving practitioners. In fact,
the incidence of witch trials in Lap-
land was low in general and even
fewer involved shaman witches.
These figures were also very rarely
referenced in theological disserta-
tions of the time, which otherwise
abound with descriptions of spells,
witchcraft and heresy. The figure of
a shaman-like cunning man, tietdja
(lit. “the knower”) doesn’t appear
in court records until the end of the
19th century, it is likely that he is
absent not because the archetype
sprung out of nowhere in the 1880s,
but because this type of landless,
itinerant magician-for-hire often
belonged to the very lowest strata
of society, and 17th century courts
rarely dealt with the affairs of the
very poor. It thus seems unlikely
that this shamanistic tradition had
any great impact on the early mod-
ern witch trials

Instead, the men accused of witch-
craft were primarily wealthy, or at
least comfortably well-off, farmers
or townspeople, whose position
in their communities would have
made them visible and potential-
ly the target of others’ envy. Until
the 1660s, benevolent witchcraft
was not prosecuted by the courts,
and it is notable that it was only
once benevolent magic became
punishable that the ratio of women
started to increase. As protective
household and cattle magic were
easier to prove than more vague
alleged witch-caused injuries or
(male) hunting magic done out in
the woods away from the prying
eyes of neighbours, it is possible
that female magic became an easier
target around this time. It is worth
noting that the most common sen-
tence passed was for benevolent
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magic (“taikuus”), levelled at wom-
en, and punished with a heavy fine.
Men were more often charged with
malevolent magic (“noituus”), for
which the punishment was more se-
vere. Here, a gendered assumption
of who is more likely to cause oth-
ers harm may be at play, especially
as the men accused of malevolent
magic frequently had prior convic-
tions for violence and drunkenness.

Finnish witch trials occurred later
than in Central Europe, and Ne-
nonen attributes this less to the slow
travel of new theories regarding the
nature and activities of witches, and
more to the evolution of an increas-
ingly efficient central government
and judicial system. Once the most
difficult years of war were over, that
system was freed up to deal with in-
terpersonal quarrels. As Nenonen
states, “The central government was
increasingly interfering in matters
that earlier had been outside its su-
pervision. As a result of its impos-
ing new controls and punishments
in the fields of adultery, fornication
and magic, entirely new areas of
people’s everyday lives became the
target of active social development
and political regulation.”

The end of witch hunts

Prosecutions and executions for
the crime of witchcraft declined
and eventually came to an end dur-
ing the seventeenth and eighteenth
centuries. The
in all European countries where
witch-hunts had taken place. End
of witch-hunts takes place around
the same time as the Enlighten-
ment, thus it is reasonable to be-
lieve that the new philosophy and
cartesianism played the main role
in releasing people from the fear of
being convicted. But was this really
the case?

decline occurred
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There can be three explanations
addressed for the ending of witch-
hunts: changes in the witch beliefs
of the educated classes, efforts of
governments to control the ad-
ministration of local justice, and
changes in criminal procedure. For
example the British statute of 1736
modified their law by making it an
offence to “pretend to exercise or
use any kind of witchcraft”. At this
point the prosecutions had already
declined. But the word “pretend”
tells us about the understanding of
witchcraft; it was no longer a ques-
tion of actually working for the
devil but pretending to do so. This
so-called white magic was just as
bad as black magic in the minds of
theologians, but not nearly as heav-
ily persecuted in practice.

So instead of naturalistic philoso-
phy and the upper class, the decline
of witch-hunts seems to originate
where it started; the lower status
groups, that had been the ones to
report witchcraft allegations to au-
thorities. More than philosophy, the
shift of witchcraft’s meaning was
influenced by theology. Mainly in
Lutheran sources it was stated that
God would never allow the Devil to
give people supernatural powers.
People no longer trusted the devil
to have such impactful powers. De-
cline of witch-hunts was not a result
of one or two things. In addition to
the re-reading of Christian texts,
the real wages were rising, financial
weight of the trials were falling on
the communities and fear of con-
victing the innocent grew. Crim-
inal procedures were more more
controlled by the administratives
and somewhere there witchcraft
was no longer observed as an acute
threat to Christian religion.
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